জীবততব 


মনুষ্য, পণ্ড, পক্ষী, কীট, পতঙ্গ, বৃক্ষ, লতা, গুল্মাদি যত রকমের প্রাণবিশিষ্ট বস্তু এই পরিদৃশ্ঠমান্‌ জগতে 
ৃষ্ট হয়, তাহাদের প্রত্যেকেরই দেহ আছে, জন্ম আছে, মৃত্যু আছে। জন্ম হইতে মৃত্যু পর্যন্ত প্রত্যেকেরই দেহটী 
থকে চেতন; কিন্তু মৃত্যুর পরে তাহা হইয়া যায় অচেতন--তখন দেছের সমস্তই থাকে, থাকেনা কেবল চেতনা । 
তাহা হইতে বুঝা যায়_-দেহের মধ্যে এমন একটা বস্ত্র ছিল, যাহার প্রভাবে সমস্ত দেহটাই চেতন এবং অন্ুভূতি- 
সম্পন্ন হইয়া থাকিত, মৃত্যুর সময়ে সেই বস্তটা দেহ ছাড়িয়া চলিয়া গিয়াছে, তাহাতেই দেহটা অচেতন এবং 
অনুভূতিহীন হইয়! পড়িয়াছে। একটা অন্ধকার ঘরের মধ্যে ঘদি একটা প্রদীপ আনা যায়, ঘরের অন্ধকার দুর 
হইয়া! যায়, ঘরটা আলোকিত হইয়া! পড়ে ; প্রদীপটী অন্যত্র লইয়া গেলে ঘরটা! আবার অধ্ধকার হুইয়। যাঁয়। 
ইহাতে বুঝ যায়_-প্রদীপটী আলোকময়, ইহা! অপরকেও আলোকিত করিতে পারে। তদ্রপ, যে বস্তরটী দেহে 
থাকিলে দেহটী চেতনাময় হুয় এবং যাহা দেহ হইতে চলিয়া! গেলে দেহ অচেতন হুইয়! পড়ে, তাহা নিজেও চেতন 
এবং নিজের সংস্পর্শে দেহকেও চেতনাময় করিয়া তোলে। এই চেতন বস্তকেই বলে জীব। যাহা নিজেও 
জীবিত এবং অপরকেও জীবিত করিতে পারে, তাহাই জীব । মনুষ্যাদি স্থাবর-জঙ্গমের দেহে যতক্ষণ এই জীব 
থাকে, ততক্ষণই তাহার! জীবিত ( জীবযুক্ত ) থাকে । তাহাদের দেহ হইল এই জীবের আশ্রয় বা আধার। দেহ 
কিন্তু জীব নয়; দেহের নিজের চেতনা নাই, জীবের চেতন! আছে । তথাপি, সাধারণতঃ জীববিশিষ্ট দেহকেও 
জীব বলা হয়। মানুষ একটী জীব, সিংহ একটা জীব, বুক্ষ একটা জীব__এইবূপই সাধারণতঃ বল! হয় । পার্থক্য- 
স্থচনার জগ্ঠ প্রকৃত-চেতনাময় জীবকে জীবস্বরূপ বা জীবাত্মা বল! হয়। জীবাত্মা হুইল স্বরূপতঃই জীব; আর 
জীবাত্মাবিশিষ্ট দেহকে_ মন্ুযাদিকে--.জীব বলা হয় কেবল উপচারবশত: | মনুষ্য, পশু, পক্ষী ইত্যাদি নাম বা 
রূপ জীবাত্মার নহে। জীবাত্মা যখন মানুষের দেহে থাকে, তখন দেহ্‌সম্বলিত অবস্থায় মানুষ বলিয়া পরিচিত 
হয়) যখন পশুদেহে থাকে, তখন পশু বলিয়া কথিত হয়। একই জীবাত্মা কখনও মানুষ, কখনও পণ, 
কখনও তরু, গুলা, লতা ইত্যাদিও হইতে পারে । 

মন্ষ্য, পণ্ড, পক্ষী, তরু, লতা, গুল্সাদির দেহকে সকলেই দেখে; কতকগুলি অতি ক্ষুদ্র জীব আছে-__যেমন 
রোগের জীবাণু আদি-_যাহার্দিগকে খোলা চক্ষৃতে দেখা যায় না, মাত্র অণুবীক্ষণযন্্াদি দ্বারাই দেখা যায়। তথাপি, 
য্ত্রাদির সাহায্যে হইলেও তাহার চক্ষুদ্ধারা দর্শনের যোগ্য । জীবাত্মাকে কিন্তু দেখা যায় না; যন্ত্রাদির সাহাষ্যেও 
জীবাত্মা অদৃশ্য । জীবাত্মার অস্তিত্ব বুঝা মাঁয়__কেবল তাহার চেতনাময় প্রভাবের দ্বারা । যে সমস্ত জীব কেবলমাত্র 
অগুবীক্ষণযন্ত্রাদির সাহায্যেই দেখা যায়, তাহাদের মধ্যেও জীবাত্মা আছে; তাহা বুঝা যায়, তাহাদের 
জীবন-মৃত্যাদ্ার1। 

মানুষের দেহের, পশুর দেহের, বা বৃক্ষাদির দেহের বৈশিষ্ট্যাদি বা উপাদানাদি বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাদ্বার! 
নির্ণয় কর! যায়। কিন্তু জীবাত্মার উপাদান বা বৈশিষ্ট্যাদি বৈজ্ঞানিক পরীক্ষার! নির্ণয় করা যায় না । যাহাঁকে 
দেখ! যায় না, ধরা-ছোয়া যায় না, তাহা! কখনও বৈজ্ঞানিক পরীক্ষার বিষয়ীভূত হইতে পারে না। জীবাত্ম। 
স্বরূপতঃ কি বস্ত, তাহার স্বরূপগত ধর্মাদিই বা কিরপ, তাহা! কেবল শান্ত্রোক্তি হইতেই জানা যায়। জীবাতআ্ীর 
(অর্থাৎ স্বরূপতঃ জীবের ) স্বরূপ-সম্বন্ধে শান্ত্রসম্মত আলোচনা নিয়ে প্রদত্ত হইতেছে । 

জীব ভগবানের শক্তি । জীব হইল স্বরূপতঃ ভগবানের শক্তি। গীতা ও বিষুপুরাণে তাহার প্রমাণ 
পাওয়া যায়। বিধুপুরাণ বলেন__এবিষুশক্তিঃ পরা প্রোক্তা ক্ষেত্রজ্ঞখ্যা তথা পর1। অবিদ্যা কর্-সংস্ঞান্া তৃতীয়! 
শক্তিরিষ্যতে ॥ ৬৭৬১ ॥-_বিষুশক্তি ( স্বরূপশক্তি) পরা-শক্তি নামে অভিহিত! ; অপর একটী শক্তির নাম 
ক্ষেত্রজ্ঞাশক্তি (জীবশক্তি ); অগ্ত একটা তৃতীয়! শক্তি অবিদ্যাকর্মসংজ্ঞায় ( বহিরক্গ! মায়াশক্তি বলিয়া) অভিহিত11” 


১২৪ শীশ্রীচৈতন্যচরিতাম্বতের ভূমিকা 


গীতা বলেন_-“অপরেয়মিতত্তন্ঠাং প্ররৃতিং বিদ্ধিমে পরাম্। জীবভূতাং মহাবাহো যয়েদং ধাধ্যতে জগ ॥118 ॥_ 
শীর্ণ অঙ্জুনকে বলিলেন-__হে মহাবাহো, ইহা! (পূর্বাঙ্টোকে যে প্ররুতির কথা বলা হইয়াছে, তাহা জড় বলিয়া ) 
নিকষ্ট। প্রকৃতি; ইহা হইতে ভিন্না জীবশক্তিকূপা আমার একট1 উত্রষ্টাা ( টৈতন্যস্বরূপ বলিয়া উৎ্কৃষ্টা ) প্ররুতি 
আছে, তাহ! তুমি জানিবে। এই উৎুষ্টা প্রকুৃতিই (জীবশক্তির অংশরূপ জীবই স্ব-স্ব-কর্মফল ভোগের জন্য 
বহিরজা-শক্তিভৃত এই ) জগৎকে ধারণ করিয়া আছে।” শ্রীমন্মহাপ্রভুও বলিয়াছেন_“জীবতত্ব শক্তি, রুষ্ণতব 
শক্তিমান্‌। গীতা-বিষুঃপুরাণাদি ইথে পরমাণ ॥ ১/৭।১৯২ ॥৮ 

চিদ্রপা শক্তি । দেখ! গেল, জীব হইল ভগবানের জীবশক্তি। পূর্ববোদ্ধত বিষ্ণপুরাণের “বিষুশক্তিঃ পরা 
প্রোক্তা”-ইত্যাদি ৬1৭।৬১-ঙ্গোকে স্বরূপ-শক্তি ও মায়াশক্তির ন্যায় জীবশক্তিও যে একটা পুথক শক্তি, তাহ|ই 
প্রতিপন্ন হইতেছে । “বিষুশক্তিঃ পরা প্রোক্তা ইত্যাদি বিষ্পুরাণবচনে তু তিস্থণামেব পৃথকৃশক্তিত্বনির্দেশৎ"- 
ইত্যাদি। পরমাত্মসন্দর্ভ; | ২৫৮ 

পূর্বোদ্ধত "অপরেয়মিতত্বন্তাং প্রকৃতিং বিদ্ধিমে পরাম্। জীবভূতাম্” ইত্যাদি গীতোক্ত (৭1৫) ঞ্সোকের 
টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন-__বহিরঙ্গা মায়াশক্তি হইতে জীবশক্তিকে উতকষ্ট বলার হেতু এই যে, 
মায়াশক্তি হইল জড়, কিন্ত জীবশক্কি হইল চৈতন্তমী | “ইয়ং প্রকৃতিরবহিরঙ্গা শক্তি:, অপর অন্ধুৎকষ্টা জড়ত্বাৎ । 
ইতোহগ্তাং প্ররুৃতিং তাস্থাং শক্তিং জীবভূতাং পরমুত্কষ্টাং বিদ্ধি চৈতন্যত্বাৎ॥” উক্ত ক্সোকের শ্রীধরস্থামিপাদের 
অর্থও এইরূপ এবং প্রীপাদশঙ্করাচাধ্যের অর্থের মর্ও এইরূপই | ইহ! হইতে জানা গেল__-জীবশক্তি চৈতন্তমনী, 
চিদ্রপ1। পরমাত্মসন্দর্তও তাহাই বলেন। প্ঞ্ঞানায়ে। জ্ঞনগুণশ্চেতনঃ প্রতেঃ পর£ | ন জড়ো! ন বিকারী। ১৯॥” 
শদৈবাৎক্ষভিতধন্মিণ্যাং স্বস্তাৎ যোনৌ পরং পুমান্। আধত্ত বাঁধ্যং সাস্থৃত মহত্তত্বং হিরখযুম্॥ শ্রীভা, ৩।২৬।১০ ॥” 
_এই ক্সোকের টাকায় বীর্ধং-শব্দের অর্থে শ্রীপাদবিশ্বনাথ চক্রবন্তাঁ লিখিয়াছেন “জীবশক্ঞাখ্যং ঠ৮তন্ম্*, 
শ্রীজীবগোস্বামী লিখিয়াছেন__“জী বাখ্যচিদ্রপশক্তিম্” এবং শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“চিচ্ছক্তিম।” ইহা 
হইতে জান! যাইতেছে__জীবশক্তি চৈতন্তম্বরূপ, চিদ্রপা শক্তি; সময় সময় ইহাকে চিচ্ছক্তিও বলা হয়। কিন্তু এই 
চিচ্ছক্তি স্বরূপশক্তিরূপা চিচ্ছন্তি নয়। 

তটস্থ।শক্তি। এই জীবশক্তি স্বরূপ-শক্তির অন্তহ্ক্তও নহে, মায্বাশক্তির অন্ততূক্তও নহে। পন বিদ্যতে 
বহির্বহিরঙ্গামায়াশক্তা! অন্তরেণান্তরক্গ-চিচ্ছক্ত্যা চ সমাগু বরণং সর্ববথা স্ীয়ত্ত্বেন স্বীকারো যস্ত তম্‌ _শ্রাভা, ৯০৮৭।২৭ 
শ্সোকশ-্টাকায় অবহিরস্তরসন্বরণম্-শব্দের অর্থে চক্রবত্তিপাদ।* এইরূপে, বহিরঙ্গা মায়াশক্তির মধ্যে এবং অস্তরঙ্গা 
চিচ্ছক্তির মধ্যেও স্বীয়ত্বরূপে শ্বীরুত নহে বলিয়া, অর্থাৎ এই জীবশক্কি_ন্বরূপশক্তিও নহে, মায়াশক্তিও নহে, পৃথক্‌ 
একটা শক্তি বলিয্বা, ইহাকে তটস্থা শক্তিও বলে! “অথ তীটস্থত্ব্চ * * *% উভয়কোটা বপ্রবিষ্টত্বাদেব। পরমাত্ম- 
সন্দর্ভঃ | ৩৯।৮ এই চিদ্জপা জীবশক্তিকে শ্রীনারদপঞ্চরাত্রও তটস্থণক্তি বলিয়াছেন । “ঘত্ট্থং তু চিন্রপং স্বসং- 
বেগ্যাদ্িনির্গতম্‌। রঞ্জিতং গুণরাগেণ স জীব ইতি কথাতে ॥ পরমাত্ম-সন্দর্ত ( ২৬) ধৃতবচনমূ।” 

উক্ত আলোচন! হইতে স্পষ্টই বুঝ! গেল, জীবশক্তি চিদ্রপা শক্তি হইলেও ইহা! ভগবানের স্বরূপশক্তি-রূপা 
চিচ্ছক্তি নহে। সচ্চিদানন্দ শ্রীরুষ্ণের চিদংশের শক্তির নামই স্বরূপশক্তি-রূপা চিচ্ছক্তি। চিদ্রপা জীবশক্তি হইল 
জীবশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশ, স্বরূপশক্কি-বিশিষ্টরুষ্ণের অংশ নহে । (পরবর্তী আলোচনা! দ্রষ্টব্য )। জীবশক্তি 
জড় নহে, পরস্ চতন্তময়ী__ইহা বুঝাইবার জন্যই ইহাকে চিদ্রপা বল! হয়। ভগবৎ্স্বূপে এই শক্তির স্থিতি 
নাই বলিয়। ইহা স্বরূপশক্তিরূপা চিচ্ছক্তি নহে । 

জীব ভগবানের অংশ । জীব ভগবানের অংশ ; গীতায় অজ্ঞরনের নিকট শ্রীকৃষ্ণ নিজেই তাহা! বলিয়াছেন । 
“মমৈবাংশো জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতনঃ | ১৫।৭॥৮ 

বেদান্তমতেও জীব ব্রদ্মেরই অংশ। “অংশে! নানাব্যপদেশাৎ অন্যথা! চ অপি দাশকিতবাদিত্বম অধীয়ত একে 
২।৩।৪৩/৮_-এইস্থৃত্রে জীবকে ব্রন্মের অংশ বল! হুইয়াছে। অংশঃ (পরমেশ্বরের অংশ জীব) অংশু-_কিরণ__যেমন 


জ"ব-তন্ ১২৫ 


স্থধ্যের অংশ এবং স্থ্্যের সহিত সন্বদ্ধের অপেক্ষা রাখে, তদ্রপ জীব ঈশ্বরের অ.্শ এবং ঈশ্বরের সহিত সঙ্বদ্ধের 


অপেক্ষা রাখে । কেন জীবকে ঈশ্বরের অংশ বলা হইল? ) নানাব্যপদেশাৎ (ঈশ্বরের সহিত জীবের নানারূপ 
সঙ্দ্ধের উল্লেখ আছে বলিয়া । যেন স্ুবান্গশ্তি বলেন__দিব্যো দেব একো নারায়ণো মাতা পিতা ভ্রাত। নিবাসঃ 
শরণং সুহ্ৃদ্গতির্নারায়ণ ইতি-_এক নারায়ণ মাতা, পিতা, ভ্রাতা, নিবাস, শরণ, সুহৃদ গতি । স্থৃতিশাঙ্্ও বলেন__ 
গতিরতর্তী প্রঃ সাক্ষী নিবাস: শরণং সুহৃদ ইত্যাদি ।__ঈশ্বরই জীবের গতি, ভর্তা, প্রভূ, সাক্ষী, নিবাস, শরণ এবং 
হৃদ । এইরূপে দেখ! যায়, স্থৃতি-শ্ুতিতে জীবের জঙ্গে ব্রন্ষের নানাবিধ সঙ্ধন্ধের উল্লেখ আছে। তাহাতেই 
জীব যে ব্রদ্ষের সহিত সম্বদ্ধের অপেক্ষা রাখে, তাহাই প্রমাণিত হইতেছে। ব্রন্ধ নিয়ন্তা, জীব নিয়ন্ত্রিত; বরহ্ 
আধার, জীব আধেয় ; ব্রন প্রত, জীব দাস__ইত্যাদি নানাবিধ সন্ধন্ধের উল্লেখ শ্বৃতি-শ্রুতিতে পাওয়া যায় )। অন্যথা 
চ অপি (অগ্তরূপও উল্লেখ আছে। পূর্োল্লিখিত নানাবিধ সধ্বন্ধের উল্লেখে ব্রন্মের সহিত জীবের তেদ স্থৃচিত 
হইয়াছে । অন্তরপ-__অর্থাং অভেদের উল্লেখ ও ৃষ্ট হয়। কোথায় অভেদের উল্লেখ দৃষ্ট হয়? ) দাসকিতবাদিত্বম 
অধীয়ত একে (কেহ কেহ--আণর্বণিকেরা__বলেন, ব্রন্ষই দাস-কিতবাদিরূপ জীব । ব্রহ্মদাঁস! বরহ্মদাস! ব্রঙ্েমে 
কিতবা ইতি ।__কৈবর্ভ, ভৃত্য, কপটী_-এসকল জীব ত্রদ্ই__ইহাই তাহাদের উক্তি। কিন্তু জীব ও ব্র্গ স্বরূপে 
অভিন্ন হইলে এইরূপ ব্যপদেশ সম্ভব নয়। যেহেতু, কেহ কখনও নিঙ্গের ব্যাপ্য হইতে পারেনা, স্জ্যও হইতে 
পারে না। আবার চৈতগ্থঘন ব্রহ্ম বস্তর স্বরপতঃ দাসাদিভাবও জন্তভব নয়)। ( গোবিন্দভাযু )। ভাষ্যকার শেষ 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন__জীব ব্রদ্মের শক্তি বলিয়াই ব্রন্গের অংশ । | 

শ্রীপাদ রামান্জ বলেন-ক্জীব ও ব্রন্ষের মধ্যে যখন ভেদের উল্লেখও তখা যায়, অভেদ্দের 
উল্লেখও দেখ! যায়, তখন বুঝিতে হইবে__জীব বর্ষের অংশ। যেহেতু, অংশ ও অংশীর মধ্যে ভেদও আছে, 
অভেদও আছে। 

শ্রীপাদ শঙ্কর!চা্যও- তাহার ভাষ্বোর উপসংহারে বলিয়াছেন_-অতো ভেদাভেদাবগমাভ্যামংশত্বাবগমঃ। 
_ শ্রুতির উক্তি অন্ুপারে জীব ও ব্রঙ্গের মধ্যে ভেদ এবং অভেদ উভয়ই অবগত হওয়া যায় বলিয়া জীব-ব্রক্ষের 

ংশাংশিভাবই প্রতীত হয়। র্‌ 


পরবর্তী “মন্ত্বর্ণাৎ চ॥২।৩,৪9|”-স্বত্রেও বল! হইয়াছে, বেদের মন্ত্রাংশ হইতেও জান। যায় যে, জীব ব্রহ্ষের 
ংশ। পুরুষস্থক্তে আছে--“পাদোইস্ত সর্বভূতানি__সর্বভূত বন্ধের একটি অংশ। এস্থলে সর্বভূত-শব্দে চরাঁচর 
বিশ্বকে লক্ষ্য কর! হইয়াছে, যাহার মধ্যে জীবই প্রধান । (শস্করভাত্তা )। 
শ্রপাদ রামানুঞ্জ এবং শ্রীপাদ ব্লদেববি্যাভূষণ € গোবিনাভাধ্য ) বলেন, উক্ত যন্ত্রে “ভতানি” শবে-জীবাতব। 
যে বহুসংখ্যক, তাহাই সুচিত হইতেছে। 


পরবর্তী “অপি চ স্মরধ্যতে ॥ ২৩৪৫ ।৮_স্থত্রে বলা হইয়াছে, স্মৃতি হইতেও জানা যায়, জীব ব্রহ্মোর অংশ । 
ইহার প্রমাণরূপে শ্রীপাদ শশ্করাচাধ্যাদি ভা্কাকারগণ “মমৈবাংশো জীবলোকে”__ইত্যাদি গীতাশ্রোকের উল্লেখ 
করিয়াছেন । 


এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে, জীব যদি ব্রদ্ধের অংশ হয়, তবে জীবের (মায়াবদ্ধজীবের ) দুঃখ হইলে ব্রন্ধেরও দুঃখ 
হইবে__যেমন কোনও ব্যক্তির দেহের অংশ হস্তপদাদি আহত হইলে সেই ব্যক্তির কষ্ট হয়, তদ্রপ। পরবর্তী স্থতর 
ব্যাসদেব তাহার উত্তর দিয়াছেন । 


“প্রকাশাদিবৎ ন এবং পরঃ |২।৩,৪৬ |৮--“ন এবং পরঃ"-_জীব যেমন ছুঃখী হয়, পর ঝা ব্রহ্ম সেরূপ হন না। 
“প্রকাশাদিবৎ”_হূর্ষ্যর ভ্ায়। স্যার আলোতে অঙ্গুপি ধরিয়া সেই মন্গুলি বাকাইলে সর্ষের আলোও ঝাকাইয়াছে 
বলিয়! মনে হয়) কিন্ত সেই বক্তা স্র্ধাকে স্পর্শ করে না। ব্রহ্ম আনন্দন্বরূপ । (মায।বদ্ধ ) জীব দেহাত্মবুদ্ধি পোবণ 
করে বলিয়! দেহের ছুংখকে নিজের ছুঃখ মনে করিয়া ছুঃবী হয়। (শঙ্করভাষ্য )। 


১২৬ জীপ্রীচৈতন্যচরিতাম্বতের ভূমিকা 


পরবর্তী পল্মরতি চ ॥২1৩।৪৭ |” স্ুৃত্রেও বলা হইয়াছে, স্মৃতিতেও বঙ্গের নি্লিপ্ততার কথ! বলা হইয়াছে । 
“ন লিপাতে কর্্ফলৈঃ পদ্মপত্র মিবাস্তস! | পন্পত্র ফেমন জলের দ্বারা লিপ্ত হয় না, “মায়াবদ্ধ জীবের ন্যায়” ব্রহ্গও 
তদ্রপ কর্মফলে লিপ হন না| শঁতিও তাহা! বলেন-_-“তয়োঃ অন্তঃ পিপ্ললং শছু অত্তি অনশ্ন্‌ অন্ত: অভিচাকশীতি | 
_ তরঙ্গ ও জীবের মধ্যে একজন (জীব) পরু কশ্মফল ভক্ষণ করে; অপর জ্ঞন (রঙ্গ) ভক্ষণ করেন না, কেবল দর্শন 
করেন। (শঙ্করভাষা )। 


এসকল বেদান্তক্থত্রে জীবের ব্রহ্গ/ংশত্ব প্রতিপন্ন হইল। 
কিরূপ অংশ । এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে, জীব ( জীবাত্মা ) বঙ্গের কিূপ অংশ ? 


ভ্রীপাদ বলদেববিদ্য|ভূষণ বেদাস্তের গোবিন্দভাষো এবিষয় আলো।চনা করিয়াছেন । অংশো নানাবাপদেশাৎ'__- 
ইত্যাদি ২|৩।৪৩-স্ুজ্ের ভায়ো তিনি বলিয়াছেন_্ন চেশস্ত মায়য়। পরিচ্ছোদঃ তশ্ত তদবিষয়ত্বাং_-জীব 
মায়াদ্বারা পরিচ্ছিন্ন বর্গের কোনও অংশ হইতে পারে না; যেছেতু, ব্রহ্ম মায়ার বিষয়ীভূত নয়; মায়া বরহ্গকে 
স্পর্শই করিতে পারে না, ছেদ করিবে কিরূপে ?” তারপর বলিয়াছেন_-“ন চ টক্বচ্ছিন্নপাষ/ণখগুবৎ তচ্ছিননস্ততখণ্ডে। 
জীবঃ অচ্ছেগ্ঘত্বশাস্ত্রব্যাকোপাৎ বিকারাগ্াপত্তেশ্চ- টস্কচ্ছিম্ন পাষাণখণ্ডের ন্যায় বর্ষের কোনও এক বিচ্ছিন্ন অংশই 
জীব, একথাও বল! চলেনা (পাষাণকে খণ্ড করিবার যন্ত্রকে টম্ক বলে); যেহেতু, শান্্র বলেন_বক্গ অচ্ছেছ্য; 
বিশেষতঃ) ব্রঙ্গকে এই ভাবে ছেদ কর! যাঁয় মনে করিলে ব্রঙ্গের বিকারিত্ব-দোষও ন্বীকার করিতে হয়; শান্্ানূসারে 
ব্রঙ্গ কিন্তু বিকারহীন।” শেষকালে তিনি সিদ্ধান্ত করিয়াছেন__“তত্বঞ্চ তস্ত তচ্ছক্কিত্বাৎ সিদ্ধম্‌_ তরঙ্গের শক্তি 
বলিয়াই জীব ব্রন্দের অংশ, ইহাই তত্ব।” শক্তি হইলে কিরূপে অংশ হইতে পারে, তাহাও ভায্াকার বিচার 
করিয়াছেন । “একবস্তেকদেশত্বমংশত্বমিতি অপি ন তদতিক্রামতি | ব্রদ্ম খলু শক্তিমদেকং বত ব্রদ্মশক্তির্জীবো 
বর্িকদেশত্বাৎ ব্রহ্মাংশো ভবতি ।__কোনও বস্ত্র একদেশই হুইল সেই বস্তর অংশ; বর্ষের শক্তি জীবও ব্রচ্গের 
একদেশ$ যেহেতু ব্রদ্ম হইল শক্তিমান্‌ একবস্ত__ বঙ্গের শক্তি ব্রহ্ম হইতে পৃথক নহে 1” 

উক্ত সিদ্ধান্ত শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর সিদ্ধাস্তেরই অনুগত | শ্রীমদ্ভাগবতের *ম্বরুতপুরেঘমীঘবহিরস্তরসংবরণং 
তব পুরুষং বদন্তাখিলশক্তিধূতোইংশরুতম্‌। ইতি নুগতিং বিবিচ্য কবয়ো নিগমাবপনং ভবত উপাসতেইজ্বিমভবং 
ভূবি বিশ্বসিতাঃ ॥  ১০।৮৭।২০ ॥”-এই ক্জোকের প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া তাহার পরমাত্মসন্দর্তে শ্রীজীব সিদ্ধা্ 
করিয়াছেন_-পতত্র শক্তিরূপত্বেনৈবাংশত্বং বাঞ্চম়তি__শক্তিরূপেই জীব ব্রদ্মের অংশ | ৩১।৮ 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতেছে এই যে__জীব কি ত্রদ্ষের কেবল শভিবিপেই অংশ? অর্থাৎ জীবে কি ত্রঙ্গোর 
কেবল শক্তিমাত্রই আছে, না শক্তিমান্সহ শক্তি আছে? পূর্বেদ্ধত গোবিন্দ-ভাষ়ো দৃষ্ট হয়, “ক্র খলু শকি- 
মদেকং বস্ত- ব্রদ্ধ হইলেন শক্তিমান্‌ একটা মাত্র বস্তু।” একটা মাত্র বন্ত বলার তাৎপর্যা এই যে, বদ্ধ হইতে 
বঙ্গের শক্তিকে পৃথক করা যায নাঁ। "্মুগমদ তার গন্ধ ধৈছে অবিচ্ছেদ। অগ্নি জালাতে যৈছে নাহি কু 
ভেদ ॥” ব্রদ্ধ এবং ব্রন্মের শক্তি, মুগমদ এবং তার গদ্ধের ন্যায়, অবিচ্ছে্চ । ইহা! হইতে বুঝা যায়_-শকিুজ, 
্রন্মেরই (অথব| শক্তিমানের সহিত সংযুক্ত শক্তিই ) হইল জীব । 


এক্ষণে আবার প্রশ্ন জাগে_কোন্‌ শক্তির সহিত সংযুক্ত ব্রন্মের অংশ হইল জীব? ব্রন্মের সহিত তাহার 
সকল শক্তির যোগ একরকম নহে। বহিরঙ্গা মায়শক্তি ব্রহ্ম হইতে অবিচ্ছিন্ন হইলেও, তাহার সহিত বর্ষের 
ংযোগ ন্বরূপ-শক্তির মত নহে। ন্বরূপ-শক্তি থাকে ব্রন্মেরই দ্বরূপের মধ্যে। মায়াশক্তির সহিত ব্রন্মের কিন্তু স্পর্শ 
নাই; তথাপি, বদ্ধ মায়াশক্তির নিয়ন্তা, মায়াশক্তি ব্রদ্দকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত, ব্রদ্দের উপরেই মায়াশক্তির সত্বা নির্ভর 
করে, ব্রদ্ষের ব্যাতিরেকে মায়ারও ব্যাতিরেক হয় বলিয়া (খতেহর্থং য় প্রতীয়েত ন প্রতীয়েত চাত্মনি। তদ্‌- 
বিছ্যাদাত্সনে। মায়াং যথাভাসো! যথ| তমঃ। শ্রীভা, ২।৯।৩৩ ॥ ) মায়াশক্তিও বঙ্গের সহিত অবিচ্ছেগ্ত-ভাবে সংযুক্ত । 
অন্থান্ত শক্তিসন্বন্ধেও এইরূপ । 


জীব-তঙ্ ১২৭ 


যাহা হউক, মায়াশক্তির সহিত সংযুক্ত ত্রদ্ধই কি জীব? তাহা নয়। যেহেতু, “অপরেয়মিতপ্ন্তাং প্ররুতিং 
বিদ্ধি মে পরাম্। জীবভূতাং মহাবাহো যয়েদং ধার্যতে জগৎ ॥ গীতা । ৭1৫1”-এই শ্রীরুষ্ণোক্তিতে জীবশক্তিকে 
মায়াশক্কি হইতে ভিন্ন এবং উত্কষ্টী বল! হইয়াছে; উতকষ্টা বলার হেতু এই যে, মায়াশক্তি জড়, কিন্তু জীবশক্তি 
চেতনাময়ী। জীব (বা জীবশক্তি) যদি মায়াশক্তিযুক্ত ব্রদ্দেরই অংশ হইত, তাহা হইলে, ইহাকে মায়াশক্তি 
অপেক্ষা ভিন্ন! বা! উৎকষ্টা বলা হইত না । 

তবে কি স্বরূপশক্তিযুক্ত ব্রর্দের অংশ জীব?  শ্রীপাদবলদেব বিছ্যাভৃষণ "অংশো নানাব্যপদেশাৎ্»- 
ইত্যাদি ২।৩।৪ ১-বেদান্তস্থত্রের গোবিন্দভাস্তে এবিষয়ে বিচার করিয়াছেন। জীব যদি স্বরূপশক্তিযুক্ত ব্রঙ্গেরই 
অংশ হয়, তাহ! হইলে ব্রন্মে ও জীবে স্বরূপতঃ কোনও ভেদ থাকে না। অথচ জীব ক্জ্য, ব্র্গ আ্টা(। জীব 
নিয়ম, ব্রহ্ম তাহার নিয়ন্ত।) জীব ব্যাপ্য, ত্রক্ধ তাহার ব্যাপক- ইত্যাদি সম্বন্ধ শ্রুতি্থৃতি-প্রসিদ্ধ। জীব এবং 
বদ্ধ যদি স্বরূপতঃ অভিন্নই হয়, তাহা হইলে উভয়ের মধ্যে উক্তরূপ জঙ্বন্ধ থাকিতে পারে না । নিজে কেহ 
শিজের অষ্টা বা হ্জ্য, কিন্বা ব্যাপক বা! ব্যাপ্য হইতে পারে না। পন হি স্বয়ং স্বস্ত স্জ্যাদির্বযাপ্যো বা। 
গোবিন্দভাত্য ।” সুতরাং জীব স্বরূপ-শক্তিযুক্ত ব্রন্মের ( বা স্বরূপশক্তিযুক্ত রুষণের ) অংশ হইতে পারে না। ইহাঁও 
শ্রীপাদজীব-গোম্বামীর সিদ্ধান্তেরই প্রতিধ্বনি । তাহাই দেখান হইতেছে। 

দেখা গিয়াছে_জীব (বা জীবাত্ম! ) হইল শক্তিযুক্ত ব্রদ্ষের (শ্রকৃষ্ণের ) অংশ । আরও দেখা গিয়াছে. 
জীব মায়াশক্তিযুক্ত কৃষ্ণের অংশ নয়, স্বরূপশক্তিযুক্ত কৃষ্ণের (বা ব্রদ্ষের ) অংশও নয়। বাকী রহিল এক 
জীবশক্তি। তাহা হইলে জীব (বা জীবাত্মা) কি জীবশত্তিযুক্ত কৃষ্ণের (বা ব্রঙ্গের) অংশ? পুর্বোল্িখিত 
শ্রমদ্ভাগবতের “্কতপুরেঘমীষবহ্রিন্তরসংবরণম্” ইত্যাদি (১০।৮৭1২০)-প্লোকের ব্যাখ্যায় শ্রীজীবগোস্বামী 
তাহার পরমাস্ন্দর্তে (৩১) . বলিয়াছেন-__-“অংশকুতমংশমিত্যর্থঃ অখিলশক্তিখৃতঃ জর্বশক্তিধরস্তেতি বিশেষণং 
জীবশক্তিবিশিষ্ন্তৈব তব জীবে! [ংশঃ ন তু শুদ্ধস্তেতি।” এই প্রমাণ হইতে জানা যায়, শ্র্তিগণ বলিতেছেন 
(উক্ত শ্লো কটা শ্ুতিগণের শ্রীকষ্কস্তুতির অন্তভুক্ত )_জীবশাক্তবাণষ্ট কুষ্চের অংশই জীব, শুদধকুষ্ণের অংশ নহে। এস্থলে 
শ্রীমদ্ভাগবতের প্রমাণ-বলে শ্রাজীবগোস্বামী সিদ্ধান্ত করিতেছেন যে, জীবশক্তি-বিশিষ্ট বশিষ্ট কৃষ্ণের (বা ব্রদ্মের ) 

অংশই জীব বা জীবাত্মা। 

কিন্তু জীব শুদ্ধ-রুষণের অংশ নম্ন__-একথার তাংপথ্য কি? শুদ্ধুষ্ণ কাহাকে বলে? উল্লিখিত শ্রীম্‌- 
ভাগবতের ক্লোকের বৈষ্ণবতোষণী টাকায় শ্রীপাদসনাতনগোস্বামী লিখিয়াছেন__“তদেবমন্তধ্যামিত্বাংশেইপি ভগবত: 
শুদ্বত্ববর্ণনেন তৎপরাণাং শ্রুতীনাং বচনং শ্রহা”-ইত্যাদি। ইহা হইতে জানা গেল-_অন্তয্যামিত্বাংশেই ভগবানের 
( বা ব্রন্মের ) শুদত্ব। স্বরূপশক্তি-সমন্বিত বর্গ বা রুষ্ণই অন্তধ্যামী। সুতরাং স্বরূপশক্তি-সমদ্বিত রুষণই শুদ্ধ-কুষ্-_ইহাই । 
পাওয়া গেল। এবং ইহা হইতে ইহাও জান! গেল যে, জীব স্বরূপশক্তিবুক্ত কৃষ্ণের অংশ নহে; সুতরাং জীবে, 
স্বরূপশক্তিও থাকিতে পারে না। জীবে ধে স্বরূপশক্তি নাই, বিষুপুরাণও তাহা বলিয়াছেন। “হলাদিনী সদ্ধিনী 
সংবিত্বষ্যেকা সর্বসংস্থিতোৌ। হ্লাদতাপকরা মিশ্রা ত্বম্রি নো গুণবজ্জিতে ॥ বি, পু, ৯/১২।৬৯|৮ ্প্নীচৈতন্ত: 
চরিতামৃতের ১৪৯ স্সোকের টীকায় এ সগ্ধন্ধে বিশেষ আলোচনা! দ্রষ্টব্য | 

প্রশ্ন হইতে পারে, স্বরূপশক্তিই ব্রহ্মের বা ভগবানের স্বরূপে অবস্থিত থাকে; জীবশক্তি ভগবানের 
স্বরূপে অবস্থিত থাকে না । এই অবস্থায় ভগবান্‌ কিরূপে জীবশক্তির সহিত যুক্ত হইতে পারেন? পরমাত্মসন্দর্তে 
ইহার সমাধান পাওয়া যায়। শ্রীমদ্ভাগবতের “পরস্পরাম্থপ্রবেশাৎ তত্বানাং পুরুষর্ভ | পৌর্ববাপধ্যপ্রসংখ্যানং 
যথা বক্ত,ব্বিক্ষিতম্‌॥৮-এই ১১২২।?-স্সোকের প্রমাণে প্রজজীবগোস্বামী বণিয়াছেন__“সর্ধেষামের তন্াণাং পরম্পরাম্ু- 
প্রবেশবিবক্ষয়ৈক্যং প্রতীয়ত ইত্যেবং শক্তিমতি পরমাত্মনি জীবাখাশক্তান্থুপ্রবেশবিবক্ষয়ৈব তয়োরৈক্যপক্ষে হেতু" 


রিত্যভিপ্রৈতি। পরমাত্মসন্র্:। ৩৪ ॥” এই উক্তি হইতে জানা _যায়__শক্তিমান্‌ পরমাজ্মাতে (ভগবানে) 


জীবশক্তি অস্ুপ্রবিষ্ট হইয়াছে । . এই অন্থপ্রবেশবশতঃই ভগবান্‌ জীবশাক্তযুক্ত হইয়াছেন । 


১২৮ শীত্রী চতৈন্চচরিতাম্থতের ভূমিকা 


এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে--ভগবান্*পরমাত্মার স্বরূপেই তো স্বরূপশক্তি নিত্য বর্তমান। সেই ভগবানে 
যখন জীবশভ্তি অনুপ্রবেশ করিল, তখন এই জীবশক্তিবিশিষ্ট ভগবানেও তো স্বরূপশক্তি থাকিবে__যেহেতু, 
স্বরূপশক্তি হইল ভগবানের স্বরূপে অবিচ্ছ্বূপে বিরাজিত। তাহা হইলে জীবেই বা স্বরূপশক্তি থাকিবে না 
কেন? মিশ্ীর সরবত সর্বদাই মিষ্ট) তাহাতে ঘদি লেবুর রস মিশ্রিত হয়, সরবতের মিষ্টত্বতো লোপ 


শী শর্ট 


পাইয়া যায় না। রি ররর 

ইহার উত্তরে এই মাত্র বল! জিতে হান প্রাকত জগতেও এইরূপ দেখা 
যায়। কোনও বিচারপতি তাহার ব্যক্িগত জীবনে কোমলচিত্ত এবং খুব দয়ালু হইতে পারেন; কিন্তু যখন 
তিনি বিচারাঁসনে বসেন, তখন আইনান্থগত ন্যায়পরায়ণতা- তাহাকে আশ্রয় করে; তখন তিনি প্রাণদণ্ডের 
: আদেশও দিতে পারেন। তখন তাঁহার চিত্তের কোমলতা এবং দয়লুতা যেন নিদ্রিত থাকে, ন্যায়পরায়ণতাই 
তীহার চিত্তকে অধিক।র করিয়া রাখে। নিশি ৷ তাহার 
অসাধারণ শক্তি থাকিলে ন্যায়পরায়ণতার ভিতর দিয়া তাহার কোমলচিত্ততা এবং দয়ালুতা উকি-ঝুকিও 
মারিবে না । ভগবানের সন্ধদ্ধেও তদ্রপ। জীবশক্তি যখন তাহাতে অন্ধগ্রবেশ করে, তখন তাহার অচিস্ত্যশক্তির 
প্রভাবে তাহার স্বরূপশক্তি কিঞ্চিন্মাত্রই বিকশিত হয় না, একমাত্র জীবশক্তিই তাহাতে প্রকাশ লাভ করিয়া 
থাকে। স্বরূপশক্তি ঈশ্বরে নিত্য অবস্থিত থাকিয়াও যে বিকাশপ্রাপ্ত হয় না, তাহার নির্ধিবশেষ ত্র্ষম্বরূপই 
তাহার প্রমাণ।  স্বরধ্শক্তির বিকাশহীন ব্র্গে অন্ুপ্রবিষ্ট জীবশক্তি অনাদিকাল_ হইতেই নিত্য-বিরাজিত ) 
এই তন্বকেই শ্রীজীবগোস্থা মী জীবশক্তিবিশি্ট রষ্ণ বলিয়াছেন এবং এই জীবশক্তিবিশিষ্ট রুষের অংশই জীব 
বা জীবাত্মা | ঠা 

স্থৃতরাং জীব বা জীবাত্মা কেবল শক্তিমাঞ্জেরই অংশ নয়, জীবশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণেরই অংশ। 

বিভিন্নাংশ। ভগবানের অংশ ছুই রকমের স্বাংশ এবং বিভিন্নাংশ। “তত্র বিবিধ! অংশাঃ স্বাংশা 
বিভিন্নাংশাশ্চ। বিভিন্নাংশ।স্তটস্থণক্তযাত্মকা জীবা ইতি বক্ষ্যতে। স্বাংশাস্ত গুণলীলাগ্ঘবতারভেদেন বিবিধাঃ।. 
পরমাত্মসন্দর্ত:। ৪8৫1” লীলাবতার-গুণ।বতারাদি বিভিন্ন ভগবং-্বরূপ হইল ভগবানের স্বাংশ; আর জীব হইল 
বিভিন্নাংশ। “অদয়-জ্ঞানতৰ কণ্চ স্বয়ংভগবান্‌। ন্বরূপ-শক্তিরূপে তাঁর হয় অবস্থান ॥ স্বাংশ-বিভিম্নাংশরূপে হইয়া 
বিস্তার । অনন্ত বৈকুষঠবরন্মাণ্ডে করেন বিহার ॥ স্বাংশ-বিস্তার__চতুর্বাহ অবতারগণ। বিভিন্নাংশ জীব তার 
শক্তিতে গণন ॥ ২।২২।৫-৭ |৮ 

এসপ্বন্ধে শ্রীমদ্ভাগবতের “্বকৃতপুরেধমীঘবহ্রন্তরসংবরণম্” ইত্যার্দি ১০৮৭২০-স্সোকের বৈষ্বতোষণী টাকায় 
শ্রীপাদ সনাতন-গোস্বামী লিখিয়াছেন__“মগ্ুলস্থানীয়স্ত ভগবত এব স্বল্পশক্তিব্যক্তিময়াবি9াববিশেষত্বাৎ স্বাংশত্বং 
শ্রীমতস্তদেবাদীনাং রশিস্থানীয়ত্বাৎ বিভিন্নাংশত্বং জীবানাশিতি তত্ববাগিনঃ | অত্র তদুদাহৃতং মহাবারাহ-বচনঞ্চ। 
স্বাংশশ্চাথ বিভিন্নাংশ ইতি দ্বেধাংশ ইয্যতে। অংশিনো যত্তু জামধ্যং যংস্বরূপং যথাস্থিতিঃ॥ তদেব নাণুমাত্রোপি 
ভেদঃ স্বাংশাংশিনোঃ কচিৎ। বিভিন্নাংশোইব্লশক্ছিঃ স্তাৎ কিঞ্চিৎ সামর্থযমাত্রযুক ॥৮ তাৎ্পধ্য--“একদেশস্থিতস্তাগ্নে- 
জেগাৎ্গা বিস্তারিণী যথা | পরস্থ ব্রদ্ষণঃ শক্তি স্তখেদিমখিলং জগত ॥ ১/২২।৫৪|৮__এই বিষুপুরাণ-ঙ্সোক অন্গসারে 


তদ্রপ জীব ঈশ্বরের অংশ হইলেও ঈশ্বরের ন্বরূপের মধ্যে থাকেনা, বাহিরে থাকে। পূর্বের এক প্রবন্ধে বল! 
হইয়াছে, অনপ্ত-ভগব-্বরপগণের পৃথ্‌ পুধক্‌ বিগ্রহ নাই; তাহারা বভগবান্‌ প্রীরুফেরই বিগ্রহ্র অস্ততুক্ত। 
শক্তিতেও তাহারা শরীর অপেক্ষা নুন) তাই শ্রকষ্চ হইলেন অংশী, আর অনস্ত-ভগবৎ-স্থরূপের প্রত্যেকেই 
হইলেন শ্রীকৃষ্ণের অংশ। তাহারা হইলেন স্থয্যমগুলস্থানীয় শ্রীকুষেরই অকল্পশক্তিব্যক্তিময় আবির্ভাববিশেষ এবং 
তাহারা মণ্ডলের অর্থাৎ প্রীর্চেরই খ্বরূপের অন্তনুক্ত। তাহাদের মধ্যে এবং শ্রীকুষ্ণের মধ্যে স্বরপতঃ কোনও 


জীব-তন্ব ১২৯ 


পার্থক্য নাই। তাহারা শ্রীকুষ্ণেরই স্বরূপের অস্ততৃক্তি বলিয়া তাহারা ম্বরূপ-শক্তিবিশিষ্ট রুষ্ণেরই অংশ; এজন্য 
এসমস্ত ভগবত-ম্বরূপ সমূহকে বলা হয় শ্রীরুষ্ণের স্বাংশ |. ইহাদের মধ্যে স্বর্ূপ-শক্তি আছে। আর, রশ্িস্থানীয় 
জীব হইল শ্রীকুষ্ণের বিভিন্নাংশ। বিভিন্নাংশ জীব অল্পশক্তি, সামান্য-সামথ্যযুক্ত। স্বরূপশক্ভিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশকে - 
বলে স্থাং াংশ- চতুর্্হ, পরব্যোমস্থ অনন্ত ভগবং-ম্বরূপ, পুরুষত্রয়, লীলাবতার, গুণাবতারাদি। আর জীবশক্তি- 
বিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশকে বলে বিভিন্নাংশ, বিভিন্নাংশে স্বরূপশক্তি নাই। শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপশক্তির বৃত্ভিবিশেষ পরিকর- 
গণও স্বরূপশক্তির বৃত্তি বলিয়া! তাহারা স্বাংশের অস্ততুক্ত। 

কুর্যারশ্মি যেমন সর্বদাই স্থধ্যের বাহিরেই থাকে, তদ্রপ জীবও সর্বদা কৃষ্ণস্বরূপের বাহিরেই থাকে । ্ষধ্যরশ্মি 
যেমন কখনও স্ধ্যমণ্ডলের অন্তত হইয়া যায় না, জীবও তন্দ্রপ কখনও কৃষ্ণস্বরূপের অন্তভূতি হইয়া যায না 
মুক্তাবস্থাতেও না । এজন্ই বোধ হয় জীবকে বিভিন্নাংশ-_বিশেষরূপে ভিন্ন অংশ বলা হইয়াছে। 

জীবের পরিমাণ বা আয়তন। জীব বা জীবাত্ম পরিমাণে কি বিভু (সর্ধব্যাসক ), না মধ্যমাকার, 
নাকি অকতিক্ষুদ্র বা অগুপরিমাণ ? 

জীবাত্মা যদি বিভু বা সর্বব্যাপক হয়, তাহা হইলে তাহার একস্থান হইতে অন্তস্থানে যাতায়াত সম্ভব হয় না; 
কোনও আধারে আবদ্ধ হুওয়া বা সেই আধার হইতে বাহির হইয়া যাওয়াও সস্তব হয় না। কিন্তু কৌধিতকী 
শ্রুতি বলেন__জীবাত্ম! ( জগতিস্থ স্থাবর-জঙ্গমাদি প্রাণীর ) দেহ হইতে বাহির হুইয়া গমন করে। “স যদা অম্মাৎ 
শরীরাৎ উৎক্রামতি সহ এব এতৈঃ সর্ব্্ঃ উৎক্রামতি ।-_জীবাত্ম। যখন শরীর হইতে বাহির হইস্ষা যায়, তখন বুদ্ধি, 
ইন্দ্রিয় প্রভৃতি সকলের সহিতই বাহির হইয়া যায়। ৩।৩|” জীবাত্া যে একস্থান হইতে অন্তস্থানে গমন করে, 
তাহাও কৌধিতকী শ্রুতি হইতে জান! যায়। “যে বৈকেচ অস্মাৎ লোকাৎ প্রয়স্তি চন্দ্রমসমেব তে জর্কে 
গচ্ছন্তি।-_যাহারা এই পৃথিবী হইতে গমন করে, তাহারা সকলে চন্দ্রলোকেই গমন করে | ১/২।” আগমন করার 
কথাও বৃহদারণ্যক-শ্রুতি হইতে জানা বায়। “তম্মাল্োকাৎ পুনরেতি অস্মৈ লোকায় কর্মণে ৷ ৪181৬ কর্ম 
করিবার নিমিত্ত সেইলোক (পরলোক ) হইতে আবার এই পৃথিবীতে আসে ।” এসকল কথাই “উৎক্রাস্তিগত্য।- 
গতীনাম্‌।৮__এই ২৩।১০-বেদাস্ত্থত্রে বলা হইয়াছে। এই স্থত্রের ভাষ্যারস্ডে শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন__ 
প্ইদানীস্ত কিম্পরিমাণে জীব ইতি চিন্ত্যতে । কিমণুপরিমাণ উত মধ্যমপরিমাণ আহোম্বিন্মহংপরিমাণ ইতি ।-_ 
জীবের (জীবাত্মার) পরিমাণ কি অণু? নাকি মধ্যম? না কি মহত্ব_বিভূ? তাহারই বিচার করা হইতেছে ।” 
তারপরে তিনি বলিয়াছেন__পউৎক্রান্তিগত্যাগতিআএবণনি জীবস্ত পরিচ্ছেদং প্রাপয়ন্তি।__জীবের উৎক্রমণ, 
গমন এবং আগমনের কথ৷ শুনা যায় বলিয়া জীব (বিভু হইতে পারে না,) পরিচ্ছিন্নই হইবে ।” শ্রীপাদ বলদেব- 
বিদ্যাতৃষণও তাহার গোঁবিন্দভাস্তে উক্তরূপ সিদ্ধান্তই করিয়াছেন। যাহ! হউক, জীবাত্ম। যে বিতু নহে, তাহাই 
শ্রুতি-বেদান্ত হইতে জানা গেল। জীবাত্মা অপরিচ্ছিন্ন নহে, পরিচ্ছিন্ন। 

যাহা পরিচ্ছিন্ন, তাহা মধ্যমাকারও হইতে পারে, অনুপরিমাণও হইতে পারে। তবে কি জীব মধ্যমাকার? 
মধ্যমাকার বলিতে দেছের যেই আকার, জীবাত্মারও সেই আকার বুঝায়। ঙ্জনদের মতে জীবাত্ম। মধ্যমাকার | 
বেদান্তের "এবং চ আত্মা অকাৎন্ন্যম্‌॥৮--এই ২ ২।৩৪-সত্রে এই জৈনমতের খণ্ডন করা হইয়/ছে। এই স্থত্রের 
মন্্ শ্রীপাদ শঙ্করের ভাগ্।হুসারে এইরূপ । একই জীবাত্মা কর্মফল অনুসারে কখনও মন্ুষ্যদেহ, কখনও কীটদেহ, 
কখনও বা হস্তিদেহকে আশ্রয় করে। যে জীব কীটের ক্ষুদ্র দেহমাত্র ব্যাপিয়া থাকে, তাহাই আবার হুম্তীর 
বৃহৎ দেহকে কিরূপে ব্যাপিয়া থাকিতে পারে? ভিন্ন দেহের কথা ছাড়িয়া দিলেও একদেহেরও বিভিন্ন পরিমাণ 
দৃষ্ট হয়। টশশষ, কুমার, কৈশোর, যৌবন, বার্দক্য--জীবনের এসমস্ত বিভিন্ন অবস্থায় দেহের পরিমাণও বিভিন্ন 
হুইয়া থাকে। আত্মা যদি মধ্যমাকার বা দেহপরিমিত আকারবিশিষ্টুই হয়, তাহা হইলে একই জীবাত্মার পরিমাণ 
কিরূপে বিভিন্ন বয়সে বিভিন্ন হইবে? যদি বল-_দেছের পরিমাণের হ্রাসবৃদ্ধির সঙ্গে জীবাত্মার পরিমাণও হ্াস- 


বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়। ইহারই উত্তর পাওয়া যায়, বেদান্তের পরবর্তী স্থত্রে-ণন চ পর্যায়াদ্‌ অপি অবিরোধঃ 
১৭ 


১৩০ রীত্রীচৈতন্যচরিতাস্বতের ভূমিকা 


বিকারাদিভাঃ | ২২।৩৫ |-স্থত্রে |” : এই স্থৃত্রের তাতপর্ধ্য এই | যদি বলা যায়, জীবাত্মা পর্যায়ক্রমে ক্ষুদ্ধ ও বৃহং 
হয়, তাহা হইলেও পূর্বোক্ত বিরোধের নিরসন হয় না। “বিকারাদিভ্যঃ”__কারণ, তাহা হইলে স্বীকার করিতে 
হয় যে, জীবাত্মা বিকারী__স্ুতরাং অনিত্য । সুতরাং দেহের হাস-বৃদ্ধির সঙ্গে আত্মারও হ্রাস-বৃদ্ধি হয়, এই মত 
শ্রদ্ধেয় নহে । আরও যুক্তি আছে। তাহ! পরবর্তাঁ বেদান্তসত্রে-_-অন্ত্যাবস্থিতেঃ চ উভয়নিত্যত্বাৎ অবিশেষঃ | ২।২।- 
৩৬|”-স্থত্রে দেখান হইয়াছে। উভয়নিত্যত্বাৎ__ আত্মা এবং তাহার পরিমাণ এতদুভয়ই নিত্য বলিয়া, 
অন্তযাবস্থিতেঃ__মোক্ষাবস্থায় অবস্থিত জীবাত্মার, অবিশেষঃ_বিশেষত্ব (পরিমাণ-বিষয়ে বিশেষত্ব) কিছু নাই। 
আত্মা যেমন নিত্য, তাহার পরিমাণও নিত্য-_সকল সময়েই একই আকার বিশিষ্ট অর্থাৎ কখনও বড় বা কখনও 
ছোট হুইতে পারে না। মোক্ষপ্রাপ্তির পরে যে আকার থাকিবে, মোক্ষপ্রাঞ্থির পুর্ববে দেহে অবস্থানকালেও সেই 
পরিমাণই থাকিবে । স্থৃতরাং জীবাত্মা মধ্যমাকার হইতে পারে ন'; যেহেতু, মধ্যমাকার হইলেই দেহ-অঙ্গসারে 
জীবাত্মকে কখনও বড়, কখনও ছোট হইতে হয়। 

এইরূপে দেখা গেল, জীব বিভূও নয়, মধ্যমাকারও নয়। তবে কিজীবাত্মা অগুপরিমাণ? 

শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু বলিয়াছেন_ঈশ্বরের তত্ববযেন জলিত জলন। জীবের স্বরূপ যৈছে ক্ফুলিঙ্গের 
কথ ॥ ১।৭১১১।৮ ঈশ্বর বহুবিস্তীর্ণ জলন্ত অগ্মিরাশির তুল্য, আর জীব ক্ষুদ্র একটা ক্ফুলিঙ্গের তুল্য ক্ষুদ্র 

্রীমদভাগবতেও শ্রীরুঞ্চ বলিয়াছেন__+নুক্াণামপ্যহং জীব:.॥ ১১।১৬।১১ ॥-_স্থক্বস্তসমূহের মধ্যে আমি জীব” 
জীবাত্া এত কুত্র যে, তদপেক্ষা অধকতর ক্ষুদ্র বস্তুর আর কল্পনা কর] যায় না। “নুক্মতাপরা কাষ্ঠাপ্রাঞ্চো জীবঃ। 
পরমাত্মসন্দর্ভঃ ৷ ৩৩” 

শ্রতিও বলেন, জীবাত্মা অধুপরিমিত। “এষ. অগুঃ আত্মা | মুণ্ডক ।৩/১/৯।” কাঠকোপনিষৎ বলেন__ 
আত্মা “অগুপ্রমাণাৎ ॥ ১/২।৮ ॥-আত্ম৷ অধুপ্রমাণ।” শ্বেতাশ্বতর-উপনিষ বলেন-“বালা গ্রশতভাগন্ত_শতধা. কল্পিতস্ত 
চ | ভাগো জীবঃ স্‌ বিজ্ঞঃ॥ ৫1৯ ।-_কেশের অগ্রভাগকে ষদি শতভাগ করা যায় এবং তাহারও প্রত্যেক ভাগকে 
ঘদি আবার একশত ভাগ কর! যায়, তাহার সমান হইবে জীব” অর্থাৎ কেশাগ্রের দশহাজার ভাগের এক 
ভাগের তুল্য ক্ষত্র হইল জীব । 

ব্যাসদেবের বেদান্তস্থত্রও জীবাত্মার অনুত্বের কথাই বলেন। ক্রমশঃ তাহা দেখান হইতেছে। 

“উৎক্রান্তিগত্যাগতীনাম্‌ ॥ ২৩।১৯-এই 'ছুত্রে বল! হইয়াছে-_জীবের যখন উৎক্রাস্তি জাছে, গতাগতি আছে, 
তখন জীব বি হইতে পারে না। জীব ফে মধ্যমাকারও হইতে পারে না, তাহাও পূর্বেই দেখান হইয়াছে। 
কাজেই জীবের পরিমাণ হইবে অণু । 

প্থাতুনা চ উত্তরয়োঃ ॥ ২।৩।২০ ॥-এই স্তরে বল! হইয়াছে-_ পুর্বব স্থত্রের “গতি ও অগতি”_-এই শেষ শব 
ছুইটার ( উত্তরয়োঃ ) গৌণ অর্থ ধরিলে কোনও সার্থকতা থাকে নাঁ। “স্বাআুন।”--জীবাত্মা নিজে সত্য সত্যই 
গমনাগমন করেন, ইহাই “যে টব কে চ অস্মাৎ লোক প্রযস্তি চন্দ্রসম্‌ এব তে সর্কের গচ্ছস্তি॥ কৌধিতকী ॥ ১২ ॥ 
তম্মাৎ্থ লোকাৎ পুনঃ এতি অশ্মৈ লোকায় কর্ম্মণে ॥ বু, আ, 9181৬।৮-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের তাতপধ্য। ইহাতেই 
পূর্বস্থত্রোক্ত "গতি ও অগতি”-শব্ছ্য়ের সার্থকতা । জীবাআ। যখন গতাগতি করে এবং ইহা যখন মধ্যমাকারও 

নহে, তখন ইহাই একমাত্র সিদ্ধান্ত যে-_-জীবাত্মা অণু। 

ও ইহার পরে সথত্রকার নিজেই এক পূর্ববপক্ষ উত্থাপন করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন । পূর্ববপক্ষটী হইতেছে এই-__আত্মা 
অণু নহে, বৃহৎ) যেহেতু, আত্মা যে বৃহৎবিভু, এরূপ শ্রুতিবাক্য দুষ্ট হয়। এই পূর্ববপক্ষথগ্ুনের জন্য ব্যাসদেব 
নিয়লিখিত সুত্র করিয়াছেন । 

শন অগুঃ অতচ্ছ তেঃ ইতি চে ন ইতরাধিকারাৎ ॥ ২।৩/২১।৮__ন অগুঃ (আত্মা অপুপরিমাঁণ হইতে পারেনা, 
যেহেতু ) অতৎশ্রুতেঃ ( অনধুত্ব-শ্রুতিঃ__আত্ম। অনণু, বৃহৎ, বিভু, এরপ শ্রুতি বাক্য আছে), ইতি চেৎ (এরূপ 
যদি কেহ বলেন। ইহাই পুর্বপক্ষের উক্তি। এই উক্তির উত্তরে স্ুত্রকার বলিতেছেন ) ন (নাঁ-আত্মা বিভব 


জীব-তত্ব ১৩১ 


নহে। যেহেতু ) ইতরাধিকরাৎ ( শ্তিতে যে আত্মাকে বৃহৎ বা বিতু বলা হইয়াছে, সেই আত্মা জীবাত্মা নহে; 
অন্ত আত্মা, পরমাস্মা বাঁ ব্রঙ্ধ)। এই স্থরার্থ হইতে জান! গেল- ্রদ্ষই বিভূ, জীবাক্স কিন্তু অণু। 


“স্বশব্ৰোম্সানাভ্যাং চ॥ ২৩।২২।৮--এই সুত্রে বলা হইয়াছে-_জীব যে অণু, তাহ “স্বশব” এবং “উন্মান” 
দ্বারাই বুঝা যায়। “ন্ব-শব্দ"__শ্রুতির উক্তি। শ্রতি বলেন, জীবাত্মা অধু। “এষঃ অণুঃ আত্মা ॥ মুণ্ডক ॥ ৩১৯ ॥” 
“উন্মান”__বেদোক্ পরিমাণ । পঝালাগ্রণতভাগস্ত শতধা কন্গিতশ্ত চ। ভাগো জীব; স বিজ্ঞেয়ঃ॥ শ্বেতাশ্বতর॥। 
৫15 1”__এই শ্রুতিবাক্যে জীবাজ্মার একটা! পরিমাণ দেওয়া হইয়াছে ; ইহা হইতেও জান! যায়, জীবাত্মা অতি 
সুক্-_অণু। 

ইহার পরে স্থত্রকার আরও একটি পূর্বপক্ষ উত্থাপন করিয়। তাহার খণ্ডন করিয়াছেন, নিয় স্থুত্রে। 

«অবিরোধঃ চন্দনবৎ | ২৩।২৩।৮_-এই স্থৃত্রে বলা হইল-_যদি কোনও পূর্ববপক্ষ আপত্তি উত্থাপন করেন যে, 
জীবাত্বা যদি অণুর ন্যায় অতি সুঙ্মম হয়, তাহ! হইলে সমগ্র দেহে কিরূপে শীত-গ্ীম্ম-যন্ত্রণা্দির অনুভূতি জন্মিতে পারে ? 
তদ্ৃত্বরে বলা হইল-__"অবিরোধ:”_ইহাতে কোনও বিরোধ নাই। আত্মা অগুপরিমাণ হইলেও সমগ্রদেহে 
অনুভূতি জন্সিতে পারে । কিরপে ? প্চন্দনব২”__একবিন্দু চন্দন দেহের একস্থানে সংলগ্ন হুইলে সমগ্র দেছেই 
যেমন তৃষ্থির অনুভব হয়, তদ্রপ আত্মা অণুপরিমিত হইলেও সমগ্রদেহে অনুভূতি সঞ্চারিত হইতে পারে । 

এই উক্তির পরেও পূর্ববপক্ষ আর এক আপত্তি তুলিতেছেন। ব্যাসদেবও তাহা খণ্ডন করিয়াছেন_- 
পরবর্ভী-স্থত্রে । 


“অবস্থিতিবৈশেস্াৎ ইতি চেৎ ন অভ্যুপগমাৎ হৃদি হি॥ ২৩।২৪|*যদি কেহ আপত্তি করেন যে, 
“অবস্থিতিবৈশেষ্াৎ*__চন্দনবিন্দু দেহের একস্থানে অবস্থিত থাকে, তাতে তাহার স্বিষ্কতাজনিত তৃপ্তির অন্গভব 
সর্বদেহে ব্যাপ্ত হইতে পারে; কিন্তু আত্ম! তো সেরূপ দেহের এক স্থানে থাকে না। পইতি চেং”_এইকপ যদি 
কেহ বলেন, তাহা হইলে বল! যাঁয়, “ন”__না, এইরূপ আপত্তির কোনও স্থান নাই । কেন? “অত্যপগমাৎ 
হৃদিহি”__আত্মাও (দেহের একন্থানে ) হ্বদয়ে বাস করে, ইহ! শ্রুতিতে স্বীকৃত হইয়াছে । হৃদি ছি এষ আত্মা ।” 
প্রশ্নেপনিষৎ ॥ ৩। “স বা এষ আত্মা হৃদি। ছান্দোগ্য । ৮৩1৩ ॥৮ 

পুনরায় আপত্তি হইতে পারে যে, চন্দনের স্ক্ম অংশগুলি সমগ্রদেহে ব্যাপ্ত হইয়৷ তৃথ্থি জন্নাইতে পারে; কিন্ত 
আত্মার তো কোনও স্ম্্র অংশ নাই যে তাহা সকল দেহে ব্যাপ্ত হইয়া অনুভূতি বিস্তার করিবে। সুতরাং আত্মা 
সক্ম হইলে সর্বদেহে কিরূপে অনুভূতি জন্মিতে পারে ? ইহার উত্তরে স্থত্রকার বলিতেছেন, 

“গুণ।ৎ আলোকবৎ ॥ ২৩1২৫ ।”_-গুণাৎ"__আত্মার গুণ চৈতন্য সকলদেহে ব্যাণ্চ হইয়া! স্খ-দুঃখের অনুভূতি 
জন্মায় । “আলোকবং”_-আলোকের ন্থায়। প্রদীপ একস্থানে থাকিয়াও যেমন আলোক বিস্তার করিয়া সমগ্র 
ঘরখানিকে আলোকিত করে, তদ্দরপ ৷ 

এই উত্তরেও পূর্বপক্ষ আপত্তি করিতে পারেন যে, গুণীকে আশ্রয় না করিয়া গুণ থাকিতে পাঁরে না। ছু্ধের 
গুণ শ্বেতবর্ণ ছুগ্ধকে আশ্রয় করিয়াই থাকে; যেখানে দুগ্ধ নাই, সেখানে শ্বেতবর্ণ দেখা যায় না। আত্মার গু৭ 
চৈতন্য । যেখানে আত্ম আছে, সেখানেই টৈতন্থ থাকিতে পারে; যেখানে আত্ম! নাই, সেখানে তো! চৈতন্য থাকিতে 
পারে না। সুতরাং আত্মা যদি সমগ্রদেহকে ব্যাপিয়া না থাকে, আত্ম! যদি অগুপরিমিত হয়, তাহা হইলে সমগ্রদেহে 
সুখ-দুঃখের অন্গভূতি কিরূপে জন্সিতে পারে? এই আপত্তির উত্তরে স্থত্রকার বলিতেছেন; 

*ব্যতিরেকো। গন্ধবহ ॥ ২।৩।২৬॥” পব্যতিরে কঃ-_ব্যতিক্রম আছে; যেখানে গুণী থাকে না, সেখানেও 
স্থলবিশেষে গুণ থাকিতে পারে । “গন্ধবং যেমন গন্ধ। যেস্থানে ফুল নাই, সেস্ানেও ফুলের গন্ধ পাওয়! যায়। 
সুতরাং দেহের যেস্থানে আত্ম! নাই, সেস্থানেও আত্মার গুণ চৈতন্ত থাকিতে পারে। 

অন্য এক স্থত্রেও ব্যাসদেব উল্লিখিত উক্তির সমর্থন করিতেছেন। 


১৩২ জীত্ীচ্তৈন্থচরিতাম্থতের ভূমিকা 


“তথাচ দর্শয়তি | ২1৩।২৭॥” অণুপরিমিত আত্ম হ্বদয়ে অবস্থান করিগ়াও যে সমগ্রদেহে চৈতন্য বিস্তার 
করিতে পারে, শ্রুতিতেও তাহা প্রদঠিত হইয়াছে । ছান্দোগা শুঁতি বলেন-_-“আলোমভ্য আনখা গ্রেভ্যঃ ॥৮1৮।১| 
-লোম এবং নখাগ্রপধ্যন্ত |” 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে, আত্ম! এবং তাহার গুণ চৈতন্য বা জ্ঞান যদি পৃথক হয়, তাহা হইলে আত্মা 
একস্থানে থাকিলেও তাহার গুণ জ্ঞান সমগ্রদেহে ব্যা্থ হইতে পার়ে। জ্ঞান ও আত্ম যে পৃথক তাহার কোনও 
প্রমাণ আছে কিন! ততুত্তরে স্থত্রকার বলিতেছেন, 

*পৃথক্‌ উপদেশাৎ্॥ ২৩।২৮।”-হা, আত্মা এবং জ্ঞান যে পৃথক্‌, শ্রতিতে তাহার উপদেশ বা উল্লেখ আছে। 
কৌধিতকী শ্রুতি বলেন-__প্রজ্ঞয়! শরী রং সমারুহা ॥ ৩।৬ ॥-_জীবাত্ম প্রজ্ঞ| বা জ্ঞানের দার! শরীরে সম্যকৃরপে আরোহণ 
করে।” এস্থলে আত্ম! হইল আরোহণের কর্তা এবং জ্ঞান হইল করণ) স্ৃতরাং তাহারা দুই পুথক্‌ বস্তু । 

শ্রপাদ শঙ্করাচার্যের ভাষ্যের আন্গগত্যেই উল্লিখিত বেদান্ত-স্থত্রগুলির তাৎপধ্য-প্রকাশ করা হইল । জীবাত্মা 
হয় বিভু, ন! হয় মধ্যমাকৃতি, আর ন!| হয় অণুপরিমিত হইবে । ইত:পূর্বের বেদান্ত্থত্রের প্রমাণ উল্লেখপূর্ববক 
দেখান হইয়াছে__আত্ম। মধ্যমাকার হইতে পারে না। *উতৎক্রান্তিগত্যাগতীনাম্‌॥ ২৩।৯৯।৮ ইত্যাদি বেদান্ত 
সথত্রের উল্লেখপুর্ববক ইহাও দেখান হইয়াছে যে, শ্রুতিতে জীবাত্মার উৎক্রমণ ও যাতায়াতের কথা দেখা যায় বলিয়া 
আত্ম। যে বিভু__সর্ধব্যাপক__হুইতে পারেনা, তাহাই প্রমাণিত হইতেছে। ইহা হইতেই স্থত্্কার সিদ্ধান্ত 
করিলেন__ আত্ম! যখন বিভুও নয়, মধ্যমাকারও নয়, তখন নিশ্চয়ই অণুপরিমিত হইবে। তারপর, আত্মার 
অণুপরিমিতত্বের বিপক্ষে যতরকম আপত্তি থাকিতে পারে, ২1৩২০ হইতে ২৩।২৮ পথান্ত স্থত্রসমূহে স্থত্রকার নিজেই 
তৎসমস্ত খণ্ডন করিয়াছেন । এই স্ত্রগুলিতে যত আপত্তি উত্থাপিত হইয়াছে, তাহার প্রত্যেকটাই জীবাত্ম'র বিতৃত্বের 
অঙ্গকুল। স্থত্রকার ব্যাসদেব একে একে সমস্ত আপত্তি থগুন করিয়! জীবাত(র অণুত্ব প্রতিষ্ঠিত করিলেন । 

শঙ্করমতের বিচার ও খণ্ডন। প্রীপাঁদ শঙ্করচাধ্যও উল্লিখিত স্থত্রপমুহের ভাসতে বিভ্ুত্ব খণ্ডন পূর্বক অনুত্ব 
প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন । 

কিন্ধু আশ্চার্যের বিষয়, অব্যবহিত পরবর্তী স্থত্রের ভাষ্োই শঙ্করচাধ্য অন্তরূপ মত প্রকাশ করিয়াছেন। 
স্ত্রী এই 2 

“তদ্গুণসাবত্বাৎ তু তদ্ব্যপদেশঃ প্রাজ্ঞবৎ |২।৩।২৯॥৮” শ্রীপাদ রামান্ুজের মতে এই স্ুত্রটী জীবাত্সার পরিমাণ- 
বিষয়ক নয়। গোবিন্দভাষ্বেও এই স্থৃত্রটী জীব-পরিমাণ-বিষয়ক বলিয়া! উল্লিখিত হয় নাই। রামানুজের ভাস্তয 
দেখিলে মনে হয়, ু্বসথত্রের সহিত এই স্থত্রের সন্বন্ব__-এইভাবে। পূর্বস্থত্রে বল! হইয়াছে, জীবাত্মা ও তাহার 
গুণ জ্ঞান__ছুই পৃথক বসত । এই স্থৃত্রে বলা হইল, তাহার! পুথক্‌ হইলেও স্থল-বিশেষে জীবকেও জ্ঞান বা বিজ্ঞান- 
শবে অভিহিত করা হয়__জীবের শ্রেষ্ঠ গুণ জ্ঞান বলিয়া, গুণী ও গুণের অভেদ মনন করিয়া। “তদ্গুণসা রত্বাৎ” 
__এই স্থলে তদ্‌-শবের অর্থ জীব। তাহার গুণের সার হইতেছে জ্ঞান। এই জ্ঞান জীবের গুণসার বা শ্রেষ্গুণ 
বলিয়া (জীবও তাহার গুণ পৃথক বলিয়! শ্রুতিতে উল্লেখ থাকিলেও ) “তু”-_কিন্ত “তদ্ব্যপদেশঃ”_-জীবকে 
জ্ঞান বা বিজ্ঞান রূপেও অভিহিত করা হয়। যেমন, বিজ্ঞানং যজ্ঞং তন্থুতে_জীব যজ্ঞ করে|” অন্গকুল 
উদাহরণও আছে। পপ্রাজ্ঞবং"_প্রাজ্ছের (বা পরমাত্মার ) ন্যায়। পরমাত্মার শ্রেষ্ঠগুণ হইতেছে আনন্দ; তাই 
যেমন পরমাত্মাকে সময় সময় আনন্দ বল! হয় (আনন্দে ব্রহ্ম ইতি ব্যজানাৎ্। তৈত্তি। ৩।৬| ), তদ্রপ জীবাত্মার 
শ্রেষ্ঠগুণ জ্ঞান হওয়াতে জীবাত্কেও স্থলবিশেষে জ্ঞান বা বিজ্ঞান বল! হয়। ইহাই উক্ত স্তরের রামান্ুজ- 
ভাষ্ের তাৎপধ্য। 

কিন্ত এই স্থত্রের ভাঙে শ্রীপাদ শঙ্করাচারধ্য বলেন, পূর্ববোলিখিত সুত্রসমূহে জীবাত্মার অনুত্বস্থাপনার্থ যাহ! 
বলা হইয়াছে, তসমস্ত হইল পূর্বপক্ষের উক্তি। বস্ততঃ আত্মা অণু নহে, বিভূ। “তু-শবঃ পক্ষং ব্যবর্তয়তি। 
নৈতদস্ত্যণুরাত্মেতিঃ _উৎপত্ত্যশ্রবণাৎ।” 


জীব-তন্ ১৩৩ 


এস্থলে শ্রীপ|দশঙ্করের যুক্তিগুলির উল্লেখপূর্ববক তৎসম্বন্ধীয় মন্তব্যগুলি বক্ত হইতেছে। তাহার যুক্তিগুলি 
এই ৫ 

(১) নৈতদস্তাণুরাজ্মেতি, উৎপত্ত্যশববণাৎ।_উতপত্তির কথা শুনা যায় না বলিয়া আত্ম! (জীবাত্মা ) অণু 
হইতে পারে না । 

মন্তব্য ।__জীবাত্ম। অনাদি, নিত্য; সুতরাং তাহার উৎপত্তি বা জন্ম থাকিতে পারে না। শ্রীপাদ বোধ হয় 
মনে করিতেছেন, উৎপন্তিই অথুত্বের একটা বিশেষ প্রমাণ। কিন্ত ইহা সঙ্গত নয়। অনস্ত কোটি বিশ্বত্্ষাতের 
উৎপত্তি আছে ; মাযস/বদ্ধ জীবদেহের উৎপত্তি আছে; তাহার! কিন্তু অণুপরিমিত নহে। আর উৎপত্তি না 
থাকাই-_অর্থাৎ নিত্যত্বই_-যদি অণুত্ববিরোধী এবং বিতুত্বপ্রতিপাদক হয়, তাহা হইলে মায়।ও বিভু হয়; যেহেতু 
বহিরঙ্গা মায়! শিত্যবস্ত; কিন্ত গ্রাকৃত ব্রদ্মাণ্ডের বাহিরে মায়ার অবস্থান নাই বলিয়া মায়াকে ব্রন্ষের ন্তায় বিভু 
বলা যায় না। স্থৃতরাং শ্রীপাদশঙ্করের এই যুক্তি বিচারসহ নহে। 

(২) পরস্তৈব তু ব্রহ্ষণঃ প্রবেশশ্রবণাৎ তাদায্যে।পদেশাচ্চ পরমেব ব্রহ্ম জীব ইত্যুক্রমূ। পরমেব চেদ্ত্রকধ 
জীবস্তহি যাবৎ পরং ব্রহ্ম তাবানেব জীবে! ভবিতুমর্তি । পরস্ত চব্র্ষণো বিভ্ুত্বম আয়াতং তম্মাদ্‌ বিভূজীবঃ | 
পরব্রহ্মেরই প্রবেশ ও তাদাত্ম্ের কথা শাস্ত্রে দেখা মায় বলিয়া পরব্রহ্ষই জীব। সুতরাং ব্রহ্গের যে আকার, 
জীবেরও সেই আকারই হইবে । শ্রুতি বলেন, বন্ধ বিভূ; স্থৃতরাং জীবও বিভু। 

মন্তব্য ।_কেবল যে পরব্রন্দেরই প্রবেশ ও তাদায্মের কথা শুনা যায়, তাহা নহে । জীবেরও প্রবেশ 
ও তাদাত্মোর কথা শুনা যায়। প্রাকৃত দেহে জীবের প্রবেশ এবং মৃত্যুকালে সেই দেহ হইতে জীবের বহির্গমন 
প্রসিদ্ধ। প্রাকৃত স্থল শরীরের সহিত জীবের তাদাত্মের কথাও শ্রুতিতে দৃষ্ট হয়। স বায়ৎ পুরুষে! জায়মানঃ 
শরীরমভিসম্পগ্ভমানঃ পাপ্]ভিঃ সংস্থজ্যতে স উতক্রামন্‌ মিয়মাণঃ পাপ্মামে। বিজহাতি ॥ বৃহ, আ, ৪1৩।৮ 1৮ 
সুতরাং শঙ্কর/চাধ্যের এই যুক্তিও বিচারসহ নহে। 

(৩) জীবাত্ম। যে বিভূ, তাহা প্রমাণ করিবার নিমিত্ত শঙ্করাচার্য একটা শ্রুতিবাক্যের উল্লেখ করিয়াছেন |, 
তাহা এই । “সদ চবা এষ মহানজ আত্ম! যোইয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেযু_ইত্যেবঞ্জাতীয়কা জীবধিষয়কা! বিভুত্ববাদাঃ 
আতা: ম্মার্তাশ্চ সমথিতা ভবস্তি ।”--এই সেই মহান অজ আত্মা, যিনি বিজ্ঞানময় এবং প্রাণসমূহে অবস্থিত 
ইত্যাদি ।__এই জাতীয় জীববিষয়ক বিভৃত্ব-প্রতিপাদক বাক্য শ্রুতি ও স্মৃতিদ্বারা সমর্থিত ।৮ 

মন্তব্য ।-__শ্রীপাদশস্কর এই শ্র্তিবাকাটাকে জীববিষয়ক বলিয়! মনে করিয়াছেন । কিন্তু ইহা যে জীববিষয়ক 
নয়, পরস্থ ব্রঙ্ম-বিষয়কই, সমগ্র শ্রুতিটা দেখিলেই বুঝা যাইবে । সমগ্র শ্রুতিটী এই। “স বা এষ মহানজ আত্মা! 
যোইয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু য এোইন্তহদয় আকাশস্তন্মিন শেতে সর্বস্ত বশী অর্বস্তেশানঃ সর্বহ্তাধিপতিঃ। সন 
সাধুনা কর্মণা ভূয়া! এবাসাধুন৷ কণীয়ানেষ জর্বেশ্বর এষ ভূতাধিপতিরেষ ভূতপাল এয সেতুবিধরণ এষাং 
লোকানামসম্ভেদায় তমেতং বেদান্থুবচনেন ত্রাহ্মণা বিবিদিষন্তি যজ্জেন দানেন তপসা নাশকেনৈতমেব বিদিত্বা 
মুনির্ভবতি এতমেব প্রত্র/জিনো লোকমিচ্ছন্তঃ গ্রত্রজন্তি এতদ্ধ স্মবৈ তত পূর্বের বিদ্বাংসঃ প্রজা ন কাময়ন্তে কিং 
প্রজয়। করিষ্তামে। যেধাং নোহয়মাত্মায়ং লোক ইতি তে হ স্ম পুত্রৈষণায়াশ্চ বিত্তৈষণায়াশ্চ লোকৈষণায়াশ্চ বু[খায়াথ 
ভিক্ষাচধ্যং চরস্তি যা হোব পু্রৈষণা সা বিত্ণা যা বিভ্বৈষণা সা লোকৈষণোভে হতে এষণে এব ভবতঃ স 
এষ নেতি নেত্যাত্মাগৃহ্থো ন হি গৃহাতেইশীধ্যো ন হি শীধ্যতেইসঙ্গো ন হি সজাতে২সিতো ন হি ব্যথতে ন 
রিষ্যতেযতমূ হৈ বৈতে ন তরত ইত্যতঃ পাপমকরবমিত্যতঃ কল্যাণমকরবমিত্যুভে উ হৈবৈষ এতে তরতি নৈনং 
কুতাকুতে তপতঃ ॥ বৃহ, আ, ৪181২২ ॥_-এই মহান্‌ অজ বিজ্ঞানময় আত্ম, যিনি প্রাণসমূহে (ইন্দিয়বর্গের 
মধ্যে ইন্জ্রিয়ের অধিষ্ঠাতারূপে ) অবস্থান করেন এবং যিনি (পরমাত্মারূপে ভূতগণের ) হ্বদয়াকাশে অবস্থান করেন, 
তিনি সকলের বশীকারক, সকলের নিয়ন্তা এবং সকলের অধিপতি । ইনি (শান্ত্রবিহিত) সাধুকর্মদ্বারা মহত্ব 
প্রাঞ্থ হন না, (পাহ্্রনিষিদ্ধ) অসাধুকর্মথর।ও লখুত্ব প্রাঞ্থ হন না। ইনি সর্কেশ্বর, ভূতসমূহের অধিপতি, 


১৩৪ জ্ীপ্রীচৈতন্যারতা মৃতের ভূমিকা 


ভূতসমূহের পালনকর্তা, সমস্ত জগতের সেতু । এই জমন্ত লোকের মধ্যাদারক্ষণের নিমিত্ত ব্াঙ্মণগণ' বেদধাধায়ন, 
যজ্ঞ, তপস্যা, কামোপভোগবজ্ন দ্বারা ইহাকে জানিতে ইচ্ছ। করেন। ইহাকে জানিম্বাই লোক মুনি হয়। 
এই আত্মলোক লাভের নিমিত্বই লোক সন্ধ্যাস গ্রহণ করিয়া থাকেন। পূর্বতন জ্জানিসকল প্রঞ্জা-কামনা করিতেন 
না-_প্রজাদরা আমার কি হইবে, এইরূপ মনে করিয়া। আত্মলোক লাভের আশায় তাহারা পুক্র-বিত্ব-সবর্গাদিলো ক- 
কামন। পরিত্যাগপূর্ববক ভিক্ষাবৃত্তি অবলম্বন করিতেন। ইহা নয়, ইহা নয়__এইরপ নিষেধমুখেই আত্মাকে 
জানিতে হয়। আত্মা ইন্দ্রিয়ের অগ্রাহা বলিয়া ইন্দ্িয়দ্বারা গ্রাহা হন না; আত্মা অশীর্য বলিয়া শীর্ণ হন না; 
আত্মা আসক্তিহীন বলিয়া কোথাও আসক্ত হুন না; আত্মা বদ্ধ হয়েন না, বাথিত হন না, বিনষ্ট হন না। আমি 
পাঁপ করিয়াছি বা পুণা করিয়াছি_-এইরূপ অভিমান আত্মজ্ঞ ব্যক্তিকে আশ্রয় করেনা । আত্মজ্ঞ এই উভয়ের 
অতীত । কুত বা অকৃত কিছু5 আত্মজ্ঞকে অন্তু করে না 1” 

এক্ষণে স্পষ্টই বুঝ! গেল, উক্ত আতিটা জীববিষয়ক নহে । শুতিবাকাটীর মধ্যে “প্রাণেযু"-শব্দ দেখিলে শ্রুতিটা 
জীববিষয়ক বলিয়া মনে হইতে পারে বটে; কিন্ক পরবর্তী অংশে “সর্বস্ত বশী, সর্বেস্তেশনঃ, সর্বন্ত/ধিপতি:, 
সর্ধেশ্বর:* ইত্যাদি শব্দ এবং উপাসনার কথ থাকায় স্পষ্টই বুঝ! যাইতেছে যে, সকলের বশীকারক, সকলের 
নিয়ন্তা ও অধিপতি, ব্রাহ্ষণগণের এবং খ্রদ্মলোকেচ্ছু জনগণের উপাস্ত পরব্রহ্মুছু এই শ্রুতির বিষয়। 
পনানুরতচ্ছতেরিতি চেন্পেতরাধিকারাৎ॥ ২ ৩২১।”-বেদান্তসথত্রের গোবিন্দভাত্তও বলেন_“স বাঁ এষ মহাণজ 
আজ্মেতি * * * যগ্চপি যোইয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রণেষ্ষিতি জীবস্োপক্রমস্তথাপি যন্তান্ুবিত্ঃ প্রতিবুদ্ধ আত্মেতিমধো 
জীবেতরৎ পরেশমধিকুতা মহত্বপ্রতিপাদনাৎ তশ্যৈব তত্বং ন জীবস্তেতি।” প্রাণাধিষ্টাত্রী দেবতারাও যে স্বরূপ তঃ 
পরব্রক্ষই, তাহাই প্প্রাণেু*-শৰে স্থচিত হইতেছে । স্থতরাং এই শ্রুতিটী পরব্রহ্গবিষয়কই, জীববিষয়ক নয়। 

নাণুরতচ্ছ তেঃ-ইত্যাদি ২/৩।২১-স্থত্রের ভাত্বে শ্রীপাদ রামাুজও উল্লিখিত বৃহুদারণ্যকের “স বা এষঃ মহান্‌ 
অজঃ”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যকে পরর্রহ্ম-বিষয়ক বলিয়াই উল্লেখ কয়িয়াছেন। 

এমন কি শ্রীপাদশস্করা চাধ্যও “নাণুর তচ্ছ তে:”-ইত্যাদি স্ত্রের-ভাষ্যে বৃহদারণ্যকের উল্লিখিত বাক্যটীকে 
্রক্মবিষয়ধই বলিয়াছেন। ভাত্তে তিনি লিখিয়াছেন “স বা এষ মহানজ আত্ম! যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষ্‌১” 
“আকাশবত সর্বগতশ্চ নিও)” “সত্যং জ্ঞানমনন্তং ত্রদ্ম' ইত্োবঞ্জাতীয়কা হি শ্রতিরাত্মনোহণুত্বং বিপ্রতিষিধ্যেতেতি 
চেৎ। নৈষ দোষঃ। কম্মাঘ। ইতরাধিকারৎ। পরস্য হি আত্মনঃ প্রক্রিয়ায়াম্‌ এষা পরিমাণাস্তরশ্রুতিঃ। ইহার 
মন্ম এইরূপ । যদি বল-_প বা এষ মহানজ-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য আত্মার অগুত্ববিরোধী, আত্মার বিতুত্বের প্রতিপাদক। 
উত্তরে বলা ষায়__এঁ সকল শ্রুতিবাক্য আত্মর বিভূত্ব-প্রতিপাদকই বটে; কিন্তু তাতে কিছু দোষ নাই; কেননা, 
ইতরাধিকারাৎ। এ সকল শ্রুতিবাক্য হইতেছে বরক্গ-প্রকরণের, জীব-প্রকরণের নহে । ভাষোর উপসংহারে তিনি 
লিখিয়াছেন__তন্মাৎ প্রাজ্ঞবিষয়ত্বাৎ পরিমা ণান্তরশ্রবণস্ত ন জীবস্তাধুত্বং বিরুধ্যতে ।__“স বা মহানজ”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য 
্রঙ্মবিষয়ক বলিয়। ( জীববিষয়ক নহে বলিয়! ) জীবের অণুত্ববিরোধী নহে। এস্থলে শ্রীপাদশঙ্কর পরিষার কথাতেই 
উল্লিখিত বৃহদারণ্যকের বাক্টাকে ব্রক্ধবিষয়ক বলিয়াছেন । অথ, “তদ্গুণসা রত্বাত্ত, তদ্ব্যবদেশ:৮-ইত্যাদি ২।৩,৩৯ 
স্ত্রের ভাষে তাহার স্বীয় প্রয়োজন-সিদ্ধির নিমিত্ত সেই শ্রতিবাকাটাকেই তিনি জীববিষয়ক বলিয়৷ প্রকাশ 
করিতেছেন। তাহার সমগ্রভা্য যদি কেহ নিরপেক্ষভবে বিচার করেন, দেখিতে পাইবেন, শ্রীপাদশক্করের একমাত্র 
লক্ষ্যই ছিল-_জীব-ব্রদ্মের একত্বস্থাপন এবং সেই উদ্দেশ্টে জীবের বিতুত্ব-প্রতিপাদন। এই উদ্দেসসিদ্ধির জন্য 
অতাধিক আগ্রহবশতঃ অনেক স্থলে মুখ্যাবৃত্তির অর্থের জঙ্গতি থাকাসত্বেও তাহাকে শ্রুতির অর্থ করিবার সময়ে 
লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইম্মাছে এবং স্থলবিশেষ একই শ্রুত্তিরই একস্থলে এক রকম অর্থ এবং 
অন্তস্থলে ঠিক বিপরীত অর্থ গ্রহণ করিতে হইয়াছে । যাহা হউক, আলোচাস্থত্রের ভাঙে জীবের বিতুত্ব- 
-প্রতিপাদদনের চেষ্টা যে তাহার সম্পূর্ণরূপে বার্থ হইয়াছে, পূর্ববর্তী এবং পরবর্তী আলোচন। হইতেই তাহা 
বুঝা যাইবে । 


জীব-তন্ত ১৬৫ 


ইহার পরে শ্রীপাদশস্কর জীবের অধুত্ব-প্রতিপাদক কয়েকটা বেদাস্তন্থত্রের আলোচনা করয়া প্রকারাস্তরে 
ব্যাপদদেবের ত্রটীই দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । এ সম্বন্ধেও তাহার যুক্তিগুলির উল্লেখপূর্ববক মন্তব্য প্রকাশ করা 
হইতেছে। তাহার যুক্তিগুলি এই । | 

(১) পন চ অণোজীবস্ত সকলশরীরগতা! বেদনা উপপদ্ভতে |__জীব যদি অণু হয়, তাহা হইলে সমগ্র শরীরে 
বেদনার উপলব্ধি সঙ্গত হয় না।” তাহার যুক্তি এই-যদি বল ত্বক সমস্ত দেহ ব্যাপিয়৷ থাকে; ত্বকের সহিত 
সম্বন্ধ আছে বলিয়াই সমস্ত দেহে বেদনার বিস্তার হইতে পারে। তিনি বলেন_কিন্ত তাহা হয় না। পায়ে যখন 
কাটা ফুটে, তখন কেবল পায়েই বেদনা অঙ্গভূত হয়; সমগ্র দেহে হয় না। শঙ্করের এই ঘুক্তি স্ুত্রকীর ব্যাসদেবের 
“অবস্থিতিবৈণেস্যাৎ ইতি চেক্ন অস্থ্যপগনা২ হৃদি হি ॥ ২।৩1২৪।৮-__স্ুত্রেরই প্রতিবাদ । 

মন্তব্য। ত্বকের মধ্যে যে শিরা উপশিরা ধমনী আদি আছে, তাহারাই বেদনার অন্গুভূতিকে বহন করিয়া 
শরীরে বিস্তারিত করে । যেখানে যেখানে ব1 যতদুর পথ্যন্ত শিরাদি বেদনার অনুভূতিকে বহন করিয়া নিতে পারে, 
সেখানে সেখানে বা ততদুর পধ্যন্তই বেদনা অন্ৃভূত হইতে পারে । সকল বো'নাই ষে জমর্ত দেহে একই সময়ে 
বিস্তৃত হইবে, তাহা নয়। ইহাই প্রতিপাদ্য বিষয়ও নয়। গ্রতিপাগ্য বিষয় হইতেছে এই যে, আত্মা যখন অণুরূপে 
কেবলমাত্র হ্ৃদয়েই অবস্থিত, হৃদয়ের অণুপরিমাণ স্থানের বাহিরে যখন তাহার ব্যাপ্তি নাই, অথচ জমগ্রদেহটী 
যখন জড়, তখন শরীরের যে কোনও স্থানেই হৃদয়স্থিত আত্মার চেতনার ব্যাঞ্চি হইতে পারে কিনা। স্ুত্রকার 
বলিতেছেন_-পারে । সমগ্রদদেহেই চেতনা ব্যাণ্ড আছে। তাহার প্রমাণ কি? কাটা ফুটাইয়া দেখ, প্রমাণ 
পাইবে। শরীরের যে কোনও স্থানে কাট! ফুটাইলেই বেদন। অনুভূত হইবে । তাহাতেই বুঝা ঘায়, শরীরের 
সর্ধত্রই চেতনার ব্যাণ্ি আছে; এই চেতনা আত্মা হইতেই আসিয়া থাকে । এক স্থানে কাটা ফুটাইলে একই 
সময়ে একসঙ্গে সমগ্র শরীরে বেদনা সঞ্চারিত না হইলেও তন্দ্রা সমগ্র শরীরে চেতনার অগ্তিত্বের অভাব প্রমাণিত 
হয় না। সুতরাং “জীব অধু হইলে সমগ্রদেহে বেদনার বিস্তৃতি উপপন্ন হয় না”__ইহা প্রমাণ করার জন্য শ্রীপাদশস্কর 
পায়ে-কাটা ফুটার যে দৃষ্ান্তের অবতারণা করিয়াছেন, তাহার উপযোগিতা নাই । 

(২) ব্যাসদেব “গুণাঞ্খ বালোকবৎ ॥ ২৩২৫ ॥৮_ সুত্রে বলিয়াছেন, প্রদীপ একস্থানে থাকিয়াও যেমন সমগ্র 
গৃহে আলো বিস্তার করে, তদ্রপ জী বাত্মা হ্বদয়ে থাকিয়াও সমগ্রদেহে তাহার গুণ-_-চেতনা বা জ্ঞান__বিস্তার করে। 
ইহাতে যদি কেহ আপত্তি করেন যে, গুণ তো গুণীতে থাকে, গুণীর বাহিরে তাহার অস্তিত্ব নাই। আত্মার গুণ 
কিরূপে আত্মার বাহিরে__-শরীরে- ব্যাপ্ত হইবে? তদছুত্তরে ব্যাসদেব “ব্যতিরেকো গন্ধবৎ ॥ ২৩২৬ ॥”-_স্থৃত্রে, 
বলিতেছেন__ব্যতিরেক আছে ; যে স্থানে গুণী থাকে না, সে স্থানেও সেই গুণীর গুণ থাকিতে পারে) যেমন গন্ধ । 

উক্ত ছুইটা সুত্রে ব্যাসদেবের উক্তি সম্বন্ধে শ্রীপাদশস্কর__বলিতেছেন-_-“ন চ অণোগু ণব্যা্থিরপপদ্তে গুণস্ঠ 
গণদেশত্বাৎ। গুণত্বমেব হি গুণিনমাশ্রিত্য গুণস্ত হীয়েত।__ আত্ম! যদি অণু হয়, সমগ্রদেহে তাহার গুণ ব্যাপ্ত 
হইতে পারে না? যেহেতু গুণ গুণীতেই থাকে । গুণীব আশ্রয়ে গুণ না থাকিলে তাহার গুণত্বই থাকে না।” 
তারপর তিনি বলিয়াছেন__“প্রদীপ প্রভায়াশ্চ ভ্রব্যান্তরত্বং ব্যাখ্যাতম্‌। প্রদীপের প্রভাও ভিন্ন প্রব্য।” এই 
উক্তির তাৎপর্য্য এই যে, প্রভা প্রদীপের গুণ নহে, প্রদীপ যেমন একটা দ্রবা, গ্রভাও তেমনি একটী ভ্রব্য। প্রদীপ 
হইল ঘনত্বপ্রাপ্ত তেজ, আর গ্রভা হইল তরল তেজ। পনিবিডাবয়বং হি তেজোন্্রব্যং প্রদীপঃ, প্রবিরলা বয়বস্ত 
তেজোন্ত্রব্যমেব গুভেতি।” 

তিনি আরও বলির়াছেন__“ট্চতন্থমেবহি অস্ত স্বরূপমগ্রেরিবৌক্ক্য-প্রকাশোৌ, নাত্র গুণগুনি বভাগো বিদ্ভতে 
ইতি ।_-উষ্ণতা এবং প্রকাশ যেমন অগ্নির স্বরূপ, তদ্রপ চৈতন্তও আত্মার স্বরূপ । এস্থলে গুণ-গুণি বিভাগ নাই 1৮ 
অর্থাৎ চৈতন্ত আত্মার গুণ নহে, ইহাই তাহার বক্তব্য । 

উল্লিখিত যুক্তিসমূহ ছ।রা শ্রপাদ শঙ্কর প্রমাণ করিতে চাহিতেছেন যে, *গুণাৎ বালোকবৎ।” সুত্রে ব্যাসদে 
যেজ্ঞান বা চৈতগ্তকে আত্মার গণ বলিয়াছেন, তাহা ঠিক মছে। 


১৩৬ প্ীত্রীচৈতশ্ঠচরিতামুতের ভূমিকা 


যাহাহউক, তারপর তিনি বলিয়াছেন__পগন্ধোহপি গুণত্বাভাপগমাৎ সাশ্রয় এব সঞ্চরিতুমর্থতি অন্যথা গুণত্ব- 
হানিপ্রসঙ্গাৎ ।_-গন্ধ গুণ বলিয়া গম্ধের আশ্রয় গুণীর সহিতই সঞ্চারিত হয়, অন্থথা তাহার গুণত্ব হানি হয়।” 
তাঁহার এই উক্তির অন্থৃকুলে তিনি ব্যাসদেবের একটী উক্তির উল্লেখ করিয়াছেন । “উপলভ্যাপ স্ব চেদগন্ধং 
কেচিদ্ব্ুমুরনৈপুণাঃ। পৃথিব্যামেব তং বিছ্যাদপোবামুঞ্চ সংশ্রিতমিতি ।_-জলে গন্ধ অনুভব করিয়া যদি কোন 
অনিপুণ ব্যক্তি জলের গন্ধ আছে বলে, তবে সে গন্ধ পৃথিবীরই জানিবে। পৃথিবীর গন্ধই জলকে এবং বাযুকে 
আশ্রয় করে।” 

মন্তব্য। ৭গুণাৎ বালো কবৎ |৮”-_স্ুত্র সম্বন্ধে শ্রাপাদ শঙ্কর বলিতেছেন যে, আত্মা যদি অধু হয়, সমগ্রদেহে 
তাহার গুণ চৈতন্যের ব্যাণ্চি সম্ভব নয়; যেহোছু গুণীর বাহিরে গুণ থাকিতে পারেনা । সুতরাং চৈতন্ত যখন সমগ্র 
দেহেই আছে, তখন বুঝিতে হইবে আআাও সমগ্রদেহব্যাপী। এইরূপ আপত্তির আশঙ্কা করিয়াই ব্যাসদেব 
পব্যতিরেকো গন্ধবৎ ॥৮-স্থত্র করিয়াছেন | এই স্থত্রই শ্ীপাদ শঙ্করের আপত্তির উত্তর | 

আত্মার গুণ চৈতন্যের সঙ্গে আলোকের (প্রভার ) উপমা দেওয়ায় প্রভাকে প্রদীপের গুণই বল! হইয়াছে । 
শ্রীপাদশস্কর তাহাতে আপত্তি করিয়াছেন । তিনি বলেন, প্রদীপ ও প্রভা একই তেজোজাতীয় বস্ত__ঘনত্বপ্রাঞ্চ 
তেঙ্জ প্রদীপ, আর, তরল তেজঃ প্রভা । এক জাতীয় বস্তু বলিয়! প্রভা প্রদীপের গুণ হইতে পারেনা । প্রভা! 
প্রদীপের স্বরপ। 

চৈতন্সন্বন্ধেও তিনি তাহাই বলেন। উষ্ণতা এবং প্রকাশ (প্রভা! ) যেমন অগ্নির স্বরূপ, চৈতন্তও তেমনি 
আত্ম।র স্বরূপ । চৈতন্ত আত্মার গুণ নহে । এ 

পগুণাৎ বালোঁকবৎ ॥__স্ুত্রের ভাস্তে শঙ্করাচাধ্য নিজেই কিন্তু চৈতন্তকে আত্মার গুণ বলিয়াছেন । প্টচতন্য- 
গুণব্যাপ্ডের্ধাহণোরপি সতো জীবন্ত সকল-দেহুব্যাপ্পিকাধ্যং ন বিরুধ্যতে |_-জীব স্থক্মম অণু হইলেও চৈতগ্যগুণের 
ব্যাপ্তিতে সকলদেহব্যাপী কাধ্য সম্পন্ন করে |” আবার “তথ চ দর্শয়তি ॥ ২৩২৭ |”-সুত্রের ভাষ্োেও তিনি চৈতগ্ঠাকে 
আত্মার গুণ বলিয়! স্বীকার করিয়াছেন । “আলো'মভ্য আনখ।গ্রেভ্যঃ ইতি চৈতন্যেন গুণেন সমস্তশরীরব্যাপিত্বং 
দর্শয়তি।” পরবর্তী “পৃথগুপদেশাৎ ২।৩,২৮|৮-স্ত্রের ভাস্তেও তিনি চৈতন্টকে আত্মার গুণ বলিয়াছেন। প্প্রজ্ঞয়! 
শরীরং সমারুহ ইতি চাত্মপ্রজ্ঞয়োঃ কতুকরণভাবেন পৃথগুপদেশাৎ চৈতন্তগুণেনৈবাস্ত শরীরব্যাপিতাইবগম্যতে 1” 
কেবল উল্লেখ মাত্র নয়, চৈতন্য যে আত্মার গুণ, তাহার সমর্থক শ্রুতিবাক্যও তিনি উদ্ধৃত করিয়াছেন । 

এস্কলে শ্রীপাদ শঙ্করের উক্তিছ্বারাই তাঁহার আপত্তির উত্তর দেওয়া হইল। 

আর জীব ঠৈতন্বস্বরূপ, জ্ঞানম্বরূপ-_জ্ঞাতা নহেন, কেবল জ্ঞানমাত্র, ইহাই যদি আচাধ্যপাদদের অভিপ্রায় হয়, 
তাহা কিন্তু বেদান্তপম্মত হইবে না। যেহেতু, “ঞ্ঞঃ অতএব ॥ ২।৩।১৮|”-এই বেদান্তস্থত্রে জীবকে জ্ঞাতা বলা 
হুইয়াছে। (পরবন্তী "জীব জ্ঞানস্বরূপ এবং জ্ঞাতা”__প্রবন্ধাংশে শ্রুতিপ্রমাণ।দি দ্রষ্টব্য )। 

যাহা হউক, চৈতন্ত আত্মার গুণ কি স্বরূপ, প্রভা প্র্টীপের গুণ কি স্বরূপ--না কি স্বরূপ এবং গুণ উভয়ই, 
এস্থলে সে বিচারের বিশেষ কোনও প্রয়োজন নাই। ব্যাসদেব এস্থলে সেই বিচার করিতেও বসেন নাই। গুণ ও 
গুণীতে, শক্তি ও শক্তিমানে যে ভেদাভেদ-সন্বন্ধ, তাহা অন্যত্র প্রতিপাদিত হইয়াছে । যেখানে ভেদাভেদ-সন্বদ্ধ, 
সেখানে অভেদ-বৃদ্ধিতে শক্তিকে স্বরূপও বলা! যায়, আবার ভেদ-বুদ্ধিতে শক্তিকে গুণও বলা যায়। শ্রীপাদ শঙ্কর 
যে বলিয়াছেন_-“নাত্র গুণগুণিবিভাগে। বিদ্যাতে”, একভাবে দেখিতে গেলে একথা মিথ্যা নগ্ন । যেহেতু, গুণ এবং 
গুণী--অগ্নি এবং তাহার উষ্ণতার ন্যায়, মুগমদ এবং তাহার গন্ধের ্তায়, অবিচ্ছেগ্যভাবে পরস্পরের সহিত সম্বন্ধ; 
তথাপি কিন্তু অগ্নির বহিদ্দেশেও উষ্ণতার এবং মুগমদ্দের- বহির্দেশেও তাহার গন্ধের ব্যাণ্থি দৃষ্ট হয়। ইহাই 
ভেদাভেদ-স্বদ্ধের মূল। এস্থলে সে বিচার অপ্রাসঙ্গিক । প্রভা প্রদীপের গুণ হউক বা না হউক, প্রদীপ হইতে 
প্রভা বিস্তারিত হয়, ইহ! প্রত্যক্ষ সত্য। বস্ততঃ এই স্থত্রে ব্যাসদেব চৈতন্ত ও প্রভার (আলোকের) বিস্তৃতিরই 
সামৃশ্তের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াছেন, তাহাদের গুণস্থের প্রতি নয়। প্রদীপ হইতে প্রভা যেমন বিস্তত হয়, আত্মা 


জীব-ত্ব ১৬৭ 


ইইতে ঠতন্তও তেমনি বিস্তৃত হয়__ইহা প্রকাঁশ করাই ব্যাসদেবের উদ্দেশ্ত। প্রদীপের প্রভা প্রদীপের বাহিরে 
বিস্তৃত হয় না,__ইহা যদি শঙ্করাচাধ্য প্রমাণ করিতে পারিতেন, তাহ! হইলেই ব্যাসদেবের উপমা ব্যর্থ হইত, 
চৈতন্ত যে আত্মা হইতে বিস্তৃতি লাভ করিতে পারে, তাহা অপ্রম/ণিত হইত । কিন্ত আচাধ্যপাদ ষখন তাহা করেন 
নাই, তখন আলোচা প্রসঙ্গে তাঁহার এই আপত্বিরও কোনও সার্থকতা দেখা যায় না। 

গদ্ধ যে গন্ধের আধারে বা বাহিরেও বিস্তৃত হয়, “ব্যতিরেকো গন্ধব”__স্থত্রে ব্যাসদ্েব তাহাই বলিয়াছেন। 
শন্ধরাচাধ্য বলেন__গন্ধ কখনও গন্ধের আশ্ররকে ত্যাগ করিতে পারে না। তাহার উক্তির অন্থকুলে তিনি 
ব্যাসদেবের যে উক্তি উদ্ধত করিয়াছেন, তদ্বার| তাহার উক্তি সমধিত হয় বলিয়া মনে হয় না ;) বরং ব্যাসদেবের 
স্থত্রোক্তিই যেন সমধিত হয়। কারণ, ব্যাপদেব বলিয়াছেন-_পৃথিবীতেই গন্ধ থাকে, তাহা জলে এবং বায়ুতে 
সঞ্চারিত হর। গন্ধ পৃথিবীতেই থাকে বটে, কিন্তু জলে এবং বাযুতেও তাহা বিস্তৃতি লাভ করে। তদ্রপ, আত্মার 
গুণ চৈতন্থ, আত্মাতেই থাকে বটে, কিন্তু দেহেও তাহা! বিস্তৃত হয়। 

গুণ গুণীকে ত্যাগ করে না__সত্য। রূপও একটা গুণ); এই গুণটী রূপবানেই থাকে, তাহার বাহিরে 
আসে না। অগ্ঠান্ত কোনও কোনও গুণসম্বন্ধেও এইরূপ হইতে পারে । কিন্তু গন্ধ স্ধন্ধে ব্যাতিক্রম আছে-_গন্ধ 
গন্ধের আশ্রয়ের বাহিরেও বিস্তৃতি লাভ করে, ইহাই ব্যাসদেবের স্থত্রের মন্ম। গন্ধসন্বন্ধে যে এই ব্যতিক্রম আছে, 
“ব্যতিরেকে গন্ধবৎ”__ন্ুত্রের ভাসতে পাদ শঙ্করও তাহ স্বীকার করিয়াছেন। এই ভাস্তে তিনি বলিয়াছেন-__প্যদি 
বল, গুণ যখন স্বীয় আশ্রয় ব্যতীত অগ্তত্র থাকে না, তখন মনে করিতে হইবে, গন্ধদ্রব্যের পরমাণুকে আশ্রয় করিয়াই 
গন্ধ সাসাতে প্রবেশ করে, তখনই গদ্ধের অস্ভূতি হয়। তাহা হইতে পারে না) যেহেতু, যদি গন্ধকে বহন করিয়া 
ভরব্যপরমাণুই নাসাতে আসিত, তাহা৷ হইলে দ্রব্যের গুরুত্ব (ওজন) কাঁময়। যাইত) বাস্তবিক, তাহা কমে না) 
[বিশেষতঃ পরমাণু অতীন্দরিয় বস্তু বলিয়! ইন্জিয়গ্রাহ্থ নয়; অথচ নাগকেশরাদির গন্ধ স্ুটভাবেই অনুভূত হয়। লৌকিক 
প্রতীতিই এই যে__গদ্ধেরই ঘ্রাণ পাওয়া যায়, গন্ধবান্‌ দ্রব্যের ঘ্রাণ নয়। আবার যদি বল-_রূপাপির যেমন আশ্রয় 
ব্যতিরেকে উপলদ্ধি হয় শা, গদ্ধেরও তদ্রেপ আশ্রয় ব্যতিরেকে উপলব্ধি অসম্ভব । তাহা নয়, “ন, প্রত্যক্ষত্বাৎ 
অঈমানাপ্রবৃত্তেঃ | আশ্রয় ব্যতিরেকেও গন্ধের অঙ্ভব, ইহা প্রত্যক্ষ । প্রত্যক্ষস্থলে অনুমানের স্থান নাই।” পাদ 
শঙ্করের এই যুক্তিই “তদ্গুণসারত্ব। ভু ইত্যাদি ুতরপ্রসঙ্গে অপুত্ব-খগুনের প্রতি তাহার অন্তরূপ যুক্তির উত্তর। 

যাহা হউক, হহার পরে তান “তদৃগুণসারত্থাত্ত, তদ্ধপদেশঃ প্রাজ্ঞবৎ॥ ২।৩।২০-হত্রের ভাস করিয়াছেন । 
এই স্থৃত্রের শীরামানুজভাস্তের মন্ম পুর্বেই ব্যক্ত হুহয়াছে। শ্াপাদ শঙ্কর বলেন-__“তস্ত। বুদ্ধেগড ণাস্তদ্৭ ইচ্ছাঘেষঃ 
সখং ছুঃখমিত্যেবমাদয় সদ্গুণাঃ সারঃ এধানং যস্তাক্ননঃ সংসা(রত্বে সম্ভব স ৩দ্গুণসারস্তস্ত ভাবস্তদ্‌গুণসারত্বম্‌। 
নাহ বুদ্ধেগড গৈবিনা কেবলশ্য/আ্নঃ সংারিতমাস্ত। বুদ্ধ[পাধিধন্মাধাসনিমিত্তং হি কতৃতবভোত্তৃত্বাদিলক্ষণং সংসা রিত্বম- 
কর্রভো ভুতাসম্ারণ; নিত/মুক্তম্ত সত আও্মপ:। ত্মাততদ্গুণসারত্থাদ্‌ বুদ্ধপরিমাখেনাইস্ত পরিমাণব্যপদেশঃ | 
ওছেদক্রান্তযা দি তিশ্গাস্তো্করান্ত্দব্যপদেশ2, ন স্বতঃ।__ ইচ্ছা, থেষ, সুখ, ছুঃখাদি বুদ্ধিরই গুণ; বুদ্ধই এসমস্ত গুণের 
মার। আত্মার শ্বরপতঃ কঁতৃত্ব ভেতৃত্বাদি শাহ) বুদ্ধির উপাধিসস্ভৃত ধশ্মের অধ্যাস বশতঃই আত্মাতে কর্তৃত্ব" 
তোক্তত্বাদি, তাহাতেই তাহার সংসারিত্ব। বুদ্ধর গুণ ব্যতীত আত্মার € পরমাত্ম।র বা ব্রদ্মের ) সাংসারিত্ব হইতে 
পারে না। এই বুগির পরিমাণ অস্্ুপারেই আত্মাতে ( স্থক্ত্বা।দ ) পরিমাণের বপদেশ। বুদ্ধির উৎ্ক্রমণাদি বশতঃই 
আত্মার ভৎক্রমণা (দরও ব্যপদেশ। আত্মার নিজের উক্রান্ত্যাদদি নাই ।” 

মন্তব্য। ভাস্তারস্তের পুর্বেরে অনুত্বধগুনের অগ্ঠ শ্রপাদ শঙ্কর যতগুলি যুক্তি প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহার একটীও 
“য বিচারসহ নহে, তাহ। পূর্বেই দেখান হইয়াচছে। স্বতরাং এই সথত্রের ভাস্বছারাই তাঁহাকে জীবের বিভৃত্ব ্াতিপক্ 
করিতে হইবে। কিন্তু বিতুত্ব প্রতিপাদনের যুক্তির মধ্যেই তিনি জীবের বিতুত্ব ধরিয়া লইয়াছেন,_যেহেতু তিনি 
খায়ার বুদ্ধিউপাধিযুক্ত ব্রদ্ধকেই জীব বলিতেছেন। স্ৃতর|ং ইহা একটী হেত্বাভাস-নামক দোষ হইতেছে 
তাই গায়সগত যুক্ত বা প্রমাণরূপে গৃহীত হইতে পারে না। 

১৮ 


১৩৮ শীত্রীচৈত্নযচরিতা মৃতের ভূমিকা 


তিনি আরও বলিয়াছেন__-“এমমুপাধিগুণসারত্বাজ্জীবস্তাণুত্বাদিব্যপদেশঃ প্রাজ্ঞবৎ। যথা প্রাজ্ঞন্ত পরমাত্মন£ 
সগুণেযু উপাসনাস্থ উপাধিগুণসারত্বাদ্‌ অথীয়স্থাদিব্যপদেশ:”-ইত্যাদি |_সগুণ উপাসনায় উপাধিগুপ্রাধান্যে 
পরমাত্মাকে যেমন অণু, সর্্বগন্ধ, সর্ধরস ইত্যাদি বলা হয়, তদ্রপ উপাধির গুণপ্রাধান্তে জীবকেও অণু. 
বলা হইয়াছে। 

মন্তব্য। এই স্থত্রের প্প্রাজ্ঞবং”-শব্দের “ব্ং”-অংশ হইতেই বুঝায্, ব্যাসদেব এই স্থত্রে একটী উপমার 
অবতারণা করিয়াছেন। ছুইটা পৃথক বস্ত না হইলে উপমা হয় না_-একটী উপমান এবং অপরটী উপমেয় । যেমন, 
চন্দ্রের স্টায় সুন্দর মুখ; এন্থলে চন্দ্র ও মুখ ছুইটা পৃথক বস্তু; সৌন্দর্ধ্যাংশে তাদের সাদৃশ্ঠ। সুত্রে বলা হইয়াছে__ 
প্রাজ্জের (ব্রন্ষের) যেমন ব্যপদেশ হয়, তেমনি জীবেরও ব্যপদেশ। সুতরাং জীব ও ব্রহ্ম দুইটা পৃথক বস্ত না 
হইলে উপমাই হইতে পারে না। শঙ্করাচাধ্য জীবকেও ব্রহ্ম বলাতে স্থত্রটার স্কুল অর্থ দাড়ায় এই__ব্রক্গের যেমন 
ব্পদেশ, তেমনি ব্রন্গেরও ব্যপদেশ। যদি বল জীবকে তিনি তো ব্র্ধ বলিতেছেন না, মায়ার বুদ্ধি-উপাধিযুক্ত 
ব্হ্মই বলিতেছেন । উত্তর এই-_প্রকরণ হইতেছে জীবস্বরূপসম্বদ্ধে__ শুদ্ধজী ব-সঙ্বদ্ধে, মায়াবদ্ধ সাংসারিক জীবসন্বদ্ধে 
নহে। মায়াবদ্ধ জীব শুদ্ধ জীব নয় । শঙ্করাচাধ্যের মতে জীবের স্বরূপই হইল ব্রঙ্দ। ব্যাসদেবও তাহার স্থৃত্রে 
জীবন্বরূপের বা শুদ্ধজীবের জঙ্গেই ব্যপদেশ-বিষয়ে বক্ষের উপম! দিয়াছেন । সুতরাং শঙ্করাঁচাধ্যের মত অশ্ুুসারে 
সুত্রটীর স্থুলার্থ হইবে__প্ব্্মের যেমন ব্যপদেপ, ব্রন্মেরও তেমনি ব্যপদেশ।” ইহার কোনও অর্থ ই হয় না; এবং 
ইহাতে ব্যাসদেবের উপমাও থাকে না । 

আরও বক্তব্য আছে। জীবকে তিনি মায়ার উপাধিযুক্ত ব্রহ্ম বলিয়াছেন। আর যে চব্রন্জের উপাসন।র কথ। 
শ্রুতি উপদেশ করিয়াছেন, তাহাকেও তিনি মায়ার উপাধিধুক্ত ব্রগ বলিয়াছেন__সগুণেযু উপাসনাস্থ উপাধি্ডণ- 
সারত্বাদ্‌ অণীয়স্থাদিব্পদেশঃ | এবং স্ুত্রস্থ প্প্রাজ্ঞ”-শবে। সেই বক্ষকেই তিনি লক্ষ্য করিয়াছেন। তাহা হইলে 
তাহার কথা অনুসারে স্থত্রটীর স্কুলার্থ দাড়ায়__মায়ার উপাধিযুক্ত (সগুণ ) ব্রঙ্মের যেমন ব্যপদেশ, মায়ার 
উপাধিযুক্ত (জীবরূপ) ব্রদ্ষেরও তেমনি ব্যপদেশ। ইহাও পূর্বববৎ মুল্যহীন। বিশেষতঃ প্রকরণসঙ্গতও নয়; 
যেহেতু, শুদ্ধীব-বিষয়েই প্রকরণ ; মায়াবদ্ধ সংসারী জীব সন্ধে নহে। 

মায়োপহত ব্রন্মই যে জীব, এবং মায়োপহৃত ত্রদ্ষের উপাসনার কথাই যে শ্রুতি বলিয়াছেন, শঙ্করাচাধ্যের 
এই মত শ্রুতিসঙ্গতও নয়। 

যাহা হউক, স্থত্রে অবতারিত উপমাদারাই ব্যাসদেব জানাইতেছেন যে__জীব ও ব্রদ্ধ দুইটী পৃথক্‌ বস্ত। স্মৃতরাং 
রঙ্ধ যখন বিতু, তখন জীব বিতু হইতে পারে না। কারণ, ছুইটী পৃথক্‌ বিত্ু বস্তর অস্তিত্ব কল্পনা করা যায় ন]। 

তারপর উতক্রমণ সন্বন্ধে। তিনি বলিয়াছেন, “বুদ্ধির উতপ্রমণ|দিবশতঃই আত্মমর উতক্রমণাদিরও ব্যপদেশ। 
আত্মার নিজের উতক্রান্ত্যাদি নাই।” ইহাও ব্যাসদেবের প্উৎক্রান্তিগত্যাগতীনাম্‌॥ ২।৩।১০।৮-স্থত্রের উক্তিরই 
প্রতিবাদ । যাহা হউক, এই স্ুত্রের ভাসতে শ্রপার্দশঙ্করই যে সকল শ্রুতিবাক্যের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহ্‌। হইতে 
পরিষ্কারভাবেই জান! যায়, উতক্রমণাদি স্বয়ং জীবেরই, বুদ্ধির নয়। “স যদা অস্মাৎ শরীরাৎ উৎক্র/মতি সহ 
এব এতৈঃ সর্ঃ উতক্রামতি । কৌধিতকী উপনিষং ॥ ৩।৩॥__সে (জীব) যখন দেহত্যাগ করিয়া গমন করে, 
তখন এ সমস্তের (বুদ্ধি, ইন্দিয় প্রভৃতির ) পহিতই গমন করে ।” এস্থলে উৎক্রান্তি দেখান হইল। “মে বৈ 
কে চ অন্মাৎ লোকাত প্রযস্তি চন্ত্রসম এব তে সর্বে গচ্ছন্তি॥ কৌধিতকী॥ ১২।_যাহারা এই পৃথিবী হইতে 
গমন করে, তাহারা সকলে চন্দ্রলোকেই গমন করে|” এস্থলে জীবের গতি দেখান হইল। “তসম্মাৎ লোকাৎ 
পুনঃ এতি অশ্মৈ লোকায় কর্ম্মণে | বুহদারণ্যক ॥ ৪18।৬ |__কম্ম করিবার জন্ত পুনরায় পরলোক হইতে এই 
পৃথিবীতে আসে ।” এস্থলে আগমন দেখান হুইল। এসমস্ত শ্রুতিবাক্যের কোনওটাতেই বুদ্ধির গমনাগমন ব| 
উৎক্রমণের কথ! বল! হয় মাই, জীবের (জীবায্মার ) গমনাগমনাদির কথাই বলা হইয়/ছে। সুতরাং এই প্রসঙ্গে 
শঙ্কর/চায্যের উক্তি শ্রুতিবিরোধী বলিয়! অর্ধেয় হইতে পারে না| 


জ'ব-তত্ ৯৩৯ 


ভাষ্তের মধ্যে, “বাল।গ্রশতভাগন্ত”_ইতাদি শ্রুতিবাকোর উল্লেখপুর্বক জীবের বিভৃত্ব-প্রতিপাদনার্থ শ্রীপাদ- 
শঙ্কর একটা যুক্তিও দেখাইয়াছেন। তাহাও বিচারপহ নয়। সম্পূর্ণ শ্ুতিবাক্যটা হইতেছে এই *বালাগ্র- 
শতভাগম্ত শতধা কল্পিতস্ত তু। ভাগো জীবঃ স বিজ্ঞেযঃ স চানন্ত্যায় কল্পতে ॥” এই বাক্যটার ছুইটী অংশ । 
প্রথমাংশ হইতেছে_বালাগ্রশতভাগম্য শতধা কল্লিতস্ত তু। ভাগো জীবঃ জ বিজ্ঞেয়ঃ।” আর দ্বিতীয়বার 
হইতেছে_-“স আনস্ত্যায় কল্পতে।” প্রথমার্দে জীবের সুস্মত্বের বা অণুত্বের কথা বলা হইয়াছে । দ্বিতীয়ার্দে 
জীবের আনস্ত্যের কথ! বলা হইয়াছে । আন্ত অর্থ অনন্তের ভাব। অনন্ত অর্থ__যাঁহার অন্ত নাই। অস্ত অর্থ_- 
সীমাও হইতে পারে, শেষ বা বিনাশ বা ধ্বংসও হইতে পারে । সীম! অর্থ ধরিলে অনন্ত-শব্দের অর্থ হয় অসীম 
বাবিভূ এবং আনন্তয-শব্দের অর্থ হইবে-_বিভুত্ব । আর অন্ত-শব্দের শেষ বা ধ্বংস বা বিনাশ অর্থ ধরিলে অনস্ত- 
শব্দের অর্থ হইবে_ধ্বংসহীন বা অবিনাশী অর্থাৎ নিত্য এবং আনন্তয-শব্দের অর্থ হইবে নিত্যত্ব। শঙ্করাচাধ্য 
বিভ্ৃত্ব অর্থই গ্রহণ করিয়াছেন। তদনুসারে তিনি বলিয়াছেন__“বালা গ্রণতভাগস্ত”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে জীবকে 
(প্রথমার্ধে ) স্থক্্মও বলা হইয়াছে এবং ( দ্বিতীগ়ার্দে) বিভ্ুও বলা হইয়াছে । একই জীবের অথুত্ব ও বিতৃত্ব সস্তব 
নয়। একটাই পারমার্থিক তত্ব-রূপে গ্রহণ করিতে হইবে__জীবের বিভুত্বই পারমার্থিক; তাহার অপুত্ব হইল 
ওপচারিক অথবা ছুজ্ঞেত্ব-জ্ঞাপক | এই যুক্তিদ্বারা তিনি জীবের বিতৃত্ব স্থাপনের প্রয়াস পাইযাছেন । 

মস্তব্য। উল্লিখিত শ্রুতির উত্তরূপ অর্থ করিতে যাইয়! শ্রীপাদ শঙ্কর লক্ষণীবৃত্তির আশ্রয়ে শ্রুতিবাক্যের 
পর্ববাদ্ধের অর্থকে উপেক্ষা! করিয়াছেন । কিন্ক শাশ্র বলেন, যেস্থলে মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে ন।, কেবলমাত্র 
সেস্থলেই লক্ষণার আশ্রয় নেওয়! যায়। মুখ্যাবৃত্তির সঙ্গতি থাঁকিলে লক্ষণার আশ্রয় দৃষণীয় (১/৭।১*৩-৪ পয়ারের 
টীকা! ভষ্টব্য )। আনন্ত্য-শব্দের নিত্যত্ব অর্থ গ্রহণ করিলে মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে । আনন্তয-শব্দের নিত্যত্ব 
অর্থে উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যটীর দ্বিতীয়ার্ে জীবের নিত্যত্ব স্থচিত হয়, ইহা! শান্ত্রসম্মত কথাই । সমগ্র-বাঁক্যটীর 
তাৎপর্য হইবে এই-_-জীব স্থক্ম এবং এই স্ুক্ম জীব নিত্যও | ইহা বেদাস্তসত্র-সম্মত। বেদাস্তের গোবিন্দতাস্বোও 
আনন্ত্য-শব্দের নিত্যত্ব অর্থই গৃহীত হইয়াছে। “বালাগ্রশতভাগস্ত শতধা কল্পিতশ্থ চ ভাগো জীব: স বিজ্ঞেয়ঃ 
স চানন্তায় কল্প্তে ইতি শ্বেতাশ্বতট্রঃ | : তাভ্যামণুরেব সঃ। আনস্তযশব্দো মুক্ত্যভিধায়ী। অন্তো মবণং 
তদ্রাহিত্যমানস্তযমিতাথঃ ॥ ব্বশবোন্স।নাভ্যাঞ্চ-ইতি ॥ ২।৩।২২ স্থত্রন্ত গোবিন্বভাস্তঃ ॥” শ্রীজীবগোত্বামীর মতে 
এই শ্রুতির আনন্ত্য-শব্ধ সংখ্যাজ্ঞাপক। জীবের সংখ্যা অনন্ত। উক্ত শ্রুতির উল্লেখপূর্ব্ক তিনি বলিয়াছেন__ 
“তদেবমনস্তা এব জীবাখ্যাস্তটস্থাঃ শক্তয়ঃ। পরমাত্মসন্দর্; | ৪৪ |” এই অর্থেও মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে । 
জীব স্বরূপে অণুতুল্য স্থক্ষ, সংখ্যায় অনস্ত। ক্ুতরাং শঙ্করাচাধ্যের গৌণার্থ এবং তদম্ছগত যুক্তি শান্ত্রপন্মত 
হইতে পারে না। 

শ্রুতিবাক্যটার প্রথমার্ধে জীবের যে সুক্মত্বের কথা বলা হইয়াছে, তাহা পরিমাণগত সুক্ষত্ব। কেশের 
অগ্রভাগের দশসহশ্রভাগের এক ভাগের তুল্যই জীবের পরিমাণ_-এই উক্তিই তাহার প্রমাণ। ইহাই ম্পষ্টার্থ_ 
কষ্টকল্পনাপ্রস্থৃত অর্থ নহে । পরিমাণগত স্থক্ষত্বের স্পষ্ট উল্লেখ থাকায় গঁপচারিক বা দুজেগত্ব্থচক সুক্ষত্বের 
প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 

এই আলোচনা প্রসর্ধে মনে রাঁখিবার একটা বিশেষ কথা হইতেছে এই যে, বেদাস্তস্ত্রে ব্যাসদেব বলিয়াছেন__ 
(১) জীবাত্মা অণুঃ (২) জীবাত্মা স্বদয়ে অবস্থিত এবং (৩) হৃদয়ে অবস্থিত থাকিয়াই এই অণুপরিমিত 
আত্মা সমগ্রদেহে চেতনা বিস্তৃত করে। এই তিনটা কথার প্রত্যেকটার পশ্চাতেই শ্রুতির স্পষ্ট সমর্থন আছে। 
অণুত্বের সমর্থক “এব: . অণুঃ আত্মা” ইত]াদি মুণ্ডকোক্তি, “অধুপ্রমাণাৎ"__ইত্যাদি কাঠকোক্তি, “বালাগ্রশতভাগন্ত”- 
ইত্যাদি শ্বেতাশ্বতরোক্তির কথা, স্বদয়ে অবস্থিতি সন্বদ্ষে_“হদি হি এষ আত্মা”-ইত্যাদি প্রশ্নোপ নিষছুক্তি, “স বা 
এষ আত্মা হদি*__ ইত্যাদি ছান্দোগ্যোক্তির কথা এবং সমগ্রদেহে চেতনার ব্যাপ্তি সম্বন্ধে “আলোমভ্য আনখাগ্রেভ্যঃ*__ 
রা ছান্দোগেয কির বা পূর্বেই বলা হইয়াছে । “শতেত্ত শব্ষেমূলত্বাৎ ।”_-এই বেদাত্তসত্ান্গসারে এই সমস্ত 


১৪০ জী শ্রীচৈতন্গচরিতাঁষুতের ভূমিকা 


আতিবাক্যের মর্ম আমাদের সাঁধারণ-বুদ্ধির অগোচর হইলেও গ্রহ্ণীয়। তথাপি, জ্বদয়ে থাকিয়া অণপরিমিত 
জীবাত্বা কিরপে সমগ্র দেহে তাহার চেতন! বিস্তার করে, তাহা বুঝাইবার জন্য ব্যাসদেব চন্দন, আলোক ও 
গন্ধের দৃষ্টান্তের অবতারণা কবিয়াছেন। উল্লিখিত আলোচনায় দেখা গিয়াছে_গ্রীপাদ শঙ্কর এই ৃষটান্তগুলিরই 
(আলোকের এবং গন্ধের দৃষ্টান্তেরই ) অসঙ্গতি দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । তর্কের খাতিরে যদি স্বীকারও কর। 
যায় যে, দৃষ্টান্তগুলির সঙ্গতি নাই, তাহ! হইলেও, যে কথাটা বুঝাইবার জন্য ব্যাসদেব এই দৃষ্াস্তের অবতারণ! 
করিয়াছেন, তাহা ( সমগ্রদেহে চৈতন্যের ব্যাণ্ির কথা) মিথ্যা হইয়! যাইবে না। দুৃষটাত্তের অসঙ্গতিতে দাষ্টাস্তিক 
মিথ্যা হইয়া যাইবে না। কাহারও আঙ্গুল খুব বেশী রকম ফুলিয়া গেলে আমরা সাধারণতঃ বলিয়া থাকি, “আদ্গুল 
ফুলিয়া যেন কলাগাছ হইয়াছে ।” এখন কেহ যদি আন্ধুল ও কলাগাছের স্বরূপ, গঠন ও ধর্মাদির আলোচন। 
করিয়| বলেন যে কলাগাছের দৃষ্টান্ত খাটেনা, আহ্ুল ফুলিয়া কখনও কলাগাছের মতন হইতে পারে না--তাহ। 
হইলে আঙ্গুল ফুলার কথাটা মিথ্যা হইয়া যাইবে না। 

শ্রুতিতে অবশ্ঠ আত্মার বিতৃত্বের কথাও আছে। ততসন্বন্ধে ব্যাসদেব *ন অণুঃ অতচ্ছ_.তেঃ ইতিচেৎ ন 
ইতরাধিকারাৎ ॥ ২।৩।২১।”_স্থত্রে বলিয়াছেন,_শ্রুতিতে আত্মার বিভূত্বের কথ! দৃষ্ট হয়, সত্য; কিন্তু সেই 
বিভূত্ব জীবাত্ম! সম্বন্ধে নহে, পরমাত্না সন্বন্ধে। এই স্থত্রেই ব্যাসদেব জীবাত্ার বিভুত্ব খগুন করিয়াছেন। এই 
সথত্রের "ইতর!ধিকারা__অন্ত আত্ম বিষয়ক বলিয়া”--শব্দ হইতেই বুঝ! যায়, ব্যাসদেব দুই আত্মার কথা বলিয়াছেন 
এক আত্মা অণু, আর এক আত্মা বিভৃ। যে আত্মা অণু, তাহাই জীব, আর যে আত্মা বিভু, তাহাই বন্ধ ব। 
পরমাস্সা। সুতরাং জীবের বিভূত্ব স্থাপনের প্রয়াসকে বেদান্তবিরোধী বলিলেও অতুক্তি হয় না । তথাপি পাদ 
শঙ্কর কেন এরূপ করিয়াছেন, তাহা স্থানান্তরে আলোচিত হইবে | 

যাহা হউক, উপরোক্ত আলোচনা হইতে বুঝা গেল-_জীবের বিতৃত্ব প্রতিপাদনের উদ্দেশ্টে শ্রীপাদ শঙ্কর1চ1ধা 
আলোচ্য বেদান্তস্থত্রের যে ভাষ্য করিয়াছেন, তাহা বিচারপহ নহে এবং তছুপলক্ষে তিনি যে সকল যুক্তির অবতরণ! 
করিয়াছেন, তত্সমস্তও বিচারসহ নহে । 

স্থতর|ং জীবাত্মার অথুত্থই বেদান্তসম্মত । 

জীবের অগুত্ব পরিমাণগ্রত। পূর্বেই বলা হইয়াছে, “বালা গ্রশতভাগস্ত শতধ! কর্িত্ত'-ইত্যাদি শ্রতিতে 
বল। হইয়াছে, কেশের অগ্রভাগকে শতভাগ করিয়া তাহার প্রত্যেক ভাগকে আবার শতভাগ করিলে প্রতোক 
ভাগের যে পরিমাণ হয়, তাহাই জীবের পরিমাণ । এই শ্রুতিতে স্পষ্টভাবেই পরিমাণগত স্থক্মত্বের কথা বলা 
হইয়াছে। শ্রীমদ্ভাগবত হইতেও পরিমাণগত স্থক্ষত্বের কথাই জানা যায়। ভগবান্‌ বলিয়াছেন_-“মহতাখ 
মহানহম্‌। স্ক্মাণামপ্যহং জীবঃ ॥ ১১।১৬।১১ ॥__বৃহৎ পরিমাণবিশিষ্টদের মধ্যে আমি মহত্ত্ব এবং গুক্ম (| 
ক্ষুদ্র) পরিমাণবিশিষ্টদের মধ্যে আমি জীব। “তন্মাৎ স্থক্মতাপরাকাষ্ঠাং প্রাপ্তো জীবঃ ৷ দুজ্ঞেযত্বাৎ যৎ স্থঙ্ষত্বং 
তাত্র ন বিবক্ষিতং মহতাঞ্চ মহানহং স্ুক্মাণামপাহং জীব ইতি পরম্পরপ্রতিযোগিত্বেন বাক্যদযন্থাস্তর্যযে! ক্র 
স্বারস্তভঙ্গাৎ ॥ পরমাত্মসন্দর্ডঃ ॥ ৩৪ |” কাঠকোপনিষদের “অণুপ্রমাণাৎ। ১২।৮৮-উক্তিও জীবাত্বার পরিমাণগত 
সুঙ্ষাত্বের প্রমাণই দিতেছে । এইরূপে পরিমাণগত অথুত্বই যখন স্পষ্টভাবেই উল্লিখিত হইয়াছে, তখন ওঁপচাঁরিক 
বা ছুক্েযত্ববশতঃ অুত্বের প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 

জীব চিত-কণ। পূর্কে বল! হইয়াছে, জীবশক্তি চিদ্রূপা। ইহাও বলা হইয়াছে__জী বশক্তিযুক্ত ব্রক্গের ব| 
কৃষ্ণের অংশই জীব | ব্রহ্ম বা কৃষ্ণও চিদ্বস্ত। সুতরাং জীবশক্তিবিশিষ্ট ুষ্ণও চিদ্বস্ত এবং তাহার অংশ জীব 
চিদ্বস্ত । সুতরাং জীব হইল ব্রন্ষের চিদংশ। জীবের পরিমাণ অণু বা কণা । সুতরাং জীব হইল রঙ্গের 
চিৎ-কণ অংশ । ব্রহ্ম বা কৃষ্ণ হইলেন বিভূ-চিৎ; আর জীব হুইল অণু-চিৎ। ভগবানের স্বাংশ-ভগবত্ন্বরূপগণ 
প্রত্যেকেই বিভূ-চিৎ্)__যেহেতু তাহার! প্রত্যেকেই পসর্ধবগ, অনন্ত, বিহু! র্বে পূর্ণাঃ শাশ্বতাশ্চ।” আর তাহার 
_বিভিম্নাংশ জীব হইল অণু-চিৎ। 


জীব তত্ব ১৪১ 


জীবের নিত্যত্ব। যাহ!র উৎপত্তি আছে, তাহার বিনাশও আছে ; সুতরাং তাছ। নিত্য হইতে পারে না। 
প্রাকত বরন্ধাণ্ডে আমর! দেখি, মন্ুস্য-পশু-পক্ষী আদি জীবের জন্মও আছে, মৃত্যুও আছে। জীবাত্মারও কি তদ্রপ 
উৎপত্তি-বিনাশ আছে? জীবাত্মার কি উৎপত্তি হয়? ইহার উত্তরে বেদান্তস্থত্রে ব্যাসদেব বলিতেছেন ঃ 

“ন আত্মা শ্রুতেপ্রিত্যত্বাচ্চতাভ্যঃ ॥ ২।৩|১৭ |৮-_-“আত্মা ন”__জীবাতআ্বা! উৎপন্ন হয় না, জন্মে না । *শ্রুতেত 
শ্রুতি তাই বলেন। পন জায়তে মিয়তে ব! বিপশ্চিন্নায়ং কুতশ্চিন্ন বতুব কশ্চিং। অজো! নিতাঃ শাশ্বতোহয়ং 
পুরাণ ন হন্যতে হগ্ভমানে শরীরে | কঠ। ১1২১৮ |__ আত্মার জন্মাও নাই, মৃত্যুও নাই। ইহা কোনও কারণাত্তর 
হইতে আসে নাই, নিজেও অন্ত কিছুর কারণ নহে। এই আত্মা অজ, নিতা, শাশ্বত এবং পুরাণ । শরীর হত 
হইলে ইহা শরীরের সহিত হত হয় না। জ্ঞাজ্জো ছাবজাবীশানীশাবজ1 ইত্যাদি। শ্বেতাশ্বতর ॥ ১।৯ | সর্বজ্ঞ 
ঈশ্বর এবং অল্পজ্ঞ জীব এবং জীবের ভে।গা। প্ররুতি ইহার] সকলেই অজ ( জন্মরহিত )।” *নিত্াত্বাত্তাভ্য:”_ 
শ্রুতি-স্থৃতি এই উভম্ব হইতে শ্রীবাত্সার নিতাত্বের কথ! জানাযায় । “৮৮”-_চেতনত্বং ৮শব্দাৎ। চ-শন্বে আত্মার 
চেতনত্থ বুঝায় । দনিত্যো নিত্যানাং চেতনশ্চেতনান|ম্‌ অজো! নিতাঃ শাশ্বতোহয়ং পুরাণ ইত্যাগ্যাঃ|_-নিত্যেরও 
নিতা ; চেতনেরও চেতন; অজ, নিত্য, শাশ্বত-_-এই প্রকার শ্রুতি ও স্মৃতির প্রমাণ আছে।” (গোবিন্দভাস্য )। 

“এবং সতি জাতে! যজ্ঞদত্তো মুতশ্চেতি যোহ্য়ং লৌকিকো! ব্যবহারো! যশ্চ জাতকর্দ্মাদিবিধিঃ সতু দেহাশ্রিত 
এব ভবেৎ ।_যজ্ঞদত্তের জন্মা হইয়াছে, যজ্ঞদত্তের মৃত্যু হইয়াছে, এই যে লৌকিক ব্যবহার এবং জীবের যে 
জাতকর্্মাদির বিধি__তাহা! কেবল দেহাশ্রিত জীবের সম্থন্ধে।” বৃহদারণাক-শ্রুতিও বলেন_“স বা অয়ং পুরুষো 
জায়মানঃ শরীরম্‌ অভিসম্পগ্ভমানঃ স উৎক্রামন্‌ ঘ্রি্»মাণ ইতি।_জীব জন্মলময়ে দেহগ্রাপ্ড হয়, মৃত্যুকালে দেহ 
হইতে উৎক্রমণ করে ।” ছান্দোগ্য-উপনিষৎও বলেন-__“জীবাপেতং বাব কিলেদং আিয়তে ন জীবো ঘ্িয়ত 
ইতি ।-_জীবের মৃত্যু নাই, জীব হইতে বিশ্লিষ্ট দেহেরই ধ্বংস ইত্যাদি ।” ( গোবিন্দভাস্ত )। 

এইরূপে জানা, গেল, জীবাত্মার জন্মও নাই, মৃত্যুও নাই। জীবাত্সা নিত্য। মায়াবদ্ধ জীবের মায়িক 
দেহেরই জন্ম ও মৃত্যু । ও 

নিত্য পৃথক্‌ অস্তিত্ব । জীবের অথুত্ব যখন তাহার স্বরূপগত, তখন তাহ! নিতাও ; যেহেতু, কোনও 
অনিতা ব। আগন্তক বস্ত হ্বরূপের অস্তভূতি হইতে পারে না । 

“মমৈবাংশে। জীবলোকে জীবভূতঃ সনতিনঃ | গী, ১৫।৭ 1”-এই গীতাবাক্যেও জীব-স্বরূপকে-_স্ৃতরাং জীবের 
অনুত্বকেও-_সনাতন বা নিত্য বলা হইয়াছে। 

“্অস্ত্যাবস্থিতেঃ চ উভয়নিত্যত্বাৎ অবিশেষঃ | ২২।৩৬।”-এই বেদান্তস্থত্রে বলা হইয়াছে_অন্ত্য বা শেষ 
অবস্থায় (মোক্ষ লাভের পরে ) জীবাত্মা যে ভাবে অবস্থান করে, সে সময় আত্মা এবং আত্মার পরিমাণ এই উভন্ন 
পদার্থের নিত্)ত্ব হেতু “অবিশেষ:৮_ মোক্ষের পূর্বের ও পরে ভীবাত্মার পরিমাণে কোনও পার্থক্য হইতে পারে না। 
এই সুত্র হইতে জানা যায়, মোক্ষের পরেও আত্ম! অগুপরিমিতই থাকে । 

জীবের এই অনুত্ব খন নিত্য এবং মোক্ষপ্রাপ্তির পরেও যখন আত্মা অণুপরিমিতই থাকে, তখন সহজেই 
বুঝা! যায়, জীবাত্া কখনও বিতু হইতে পারে না। প্রশ্ন হইতে পারে, সাযুজা-মুক্তিতে জীব যখন ব্রচ্গের 
সঙ্গে লয় প্রাপ্ত হয়, তখনও কি বিভুত্ব প্রাপ্ত হয় না? উত্তরে বল! যায়__না, তখনও বিতুত্ব প্রাপ্ত হয় না; 
যেহেতু জীবাত্মা স্বরূপেই অনু; কোনও অবস্থাতেই বস্তর স্বরূপের ধণ্ম নষ্ট হয় না। শক্করাচা্টযের মতে মায়া- 
কবলিত ব্রদ্মই জীব) মান্মামুক্ত হইলেই জীব ব্রন্গ হইয়া যার, তখন বিতুত্ব প্রাপ্ত হয়। কিন্ত এই মত ঘে 
বিচারসহ নয়, পূর্বেই দেখান হইয়ছে। ব্রহ্ম জ্ঞানস্বরূপ বলিয়া কখনও মায়ার অজ্ঞানদবারা কবলিত হইতে 
পারেন না; হইতে পারিলে বন্ষের জ্ঞানম্বরূপত্বই থাকে না। সাযুজ্যমুক্তিতে জীব ব্রন্গোর মহিত তাদাত্ম্যমাত্র প্রা্থ 
হয়, তাহাতে জীবের পৃথক অস্তিত্ব বিলুপ্ত হয় না। বঙ্গাণন্দরপ মহাসমুদ্রে ক্ষুদ্র আনন্দ-কণিকার স্ায় অবস্থিত 
থাকে। বনুবিভ্তীর্ণ জলদগ্রিরাশির মধো ক্ষুদ্র লৌহখণ্ড যেমন অগ্রি-তাদাত্মাপ্রাঞ্চ হইয়া অগ্নির আকার ধারণ পুর্র্বকই 


১৪২ শী ীচৈতগ্চচরিতামূতের ভূমিকা 


স্বীয় পৃথক অস্তিহ রক্ষা করে, তদ্রপ। মুক্তাবস্থায়ও জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্বের কথ! পদ পস্করাচার্্যও তাহার 
নুসিংহত|পনী-ভাষ্তে (১৫১৬১) স্বীকার করিয়াছেন।, “মুক্তা অপি লীলয়া বিগ্রহং কুত্বা ভগবন্তং ভজন্তে॥ 
মুক্ত জীবগণও ভক্তির রুপায় দেহ ধারণ করিয়। ভগবানের ভজন করিয়৷ থাকেন ।” দেহ ধারণ-রূপ কার্ট 
ভক্তির কৃপায় হইতে পারে । কিন্ত মুক্তাবস্থায় জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্বই যদি ন! থাকে, দেহ-ধারণ করিবে কে? 
'শঙ্করাচার্যোর উল্লিখিত উত্তিদ্বারাই মুক্তাবস্থায়ও জীবের পৃথক অস্তিত্বের কথা জানা যায়। শঁতির উক্তি হইতেও 
মুক্তপুরুষদিগের ভজনের কথা_-স্ৃতরাং সাহাদের পৃথক্‌ অস্তিত্বের কথা_জানা যায়। “মুক্ত অপি হি এনম্‌ 
উপাসতে | সৌপর্ণশ্রুতি: |” অক্গস্থত্রেও মুক্তপুরুষদিগের ভজনের কথা৷ দৃষ্ট হয়। “আপ্রায়ণাৎ তত্রাপি হি দৃষ্টমূ॥ 
বর স্থ্‌, ৪।১২২। ( এই স্থত্রের ব্যাখ্যা ১৭1৮৯ পয়াবের টীকায় আদিল|লার ৫২৭ পৃষ্ঠায় দ্রষ্টব্য )।” “রসে! বৈ আঃ । 
রসং হোবায়ং লব্ববাননী-ভবতি ।-এই শ্রুতিবাক্য হুইতেও মুক্তাবস্থায় জীবের পৃথক অস্তিত্বের কথা জানা যায়। 
এই শতিবাক্য বলেন__রসন্বরূপ ব্রঙ্গকে পাইলেই জীব আনন্দী হইতে পারে। মুক্তাবস্থাতেই রস-ন্বরূপ 
বরহ্ধকে পাইতে পারা যায়, তৎপুর্বে নহে । তীহাকে পাইলে জীব আনন্দী হয়, একথাই শ্রুতি বলিয়াছেন; 
আনন্দ হয়_-একথা বলেন নাই। আনন্দ এক বস্ত, আনন্দী আর এক বসত) যেমন ধন এবং ধনী ছুই বস্ত। সুতরাং 
“আনন্দী*-শৰেই মুক্তজীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব স্থচিত হইতেছে । 

বিষুরপুরাণের “বিভেদজনকেহজ্ঞানে নাশমাত্যন্তিকং গতে। আত্মুনো ত্রদ্মণো তেদমসন্তং কঃ করিস্যুতি ॥” 
এই ৬।৭৯৪ ক্সোকের ব্যাখ্যায় শ্রীপাদ জীবগো স্বামীও তাহার পরমাত্মপন্দর্ভে মুক্তজীবেরও পৃথক্‌ অস্তিত্বের কথা 
বলিয়াছেন | পদেবত্ব-মন্ধ্য ত্বাদিলক্ষণে। বিশেষতো যো ভোন্তস্ত জনকেহপি অজ্ঞানে নাশং গতে, বর্ষণ; পরমাত্মনঃ 
সকাশ।ৎ আত্মনে। জীবন্ত যে! ভেদঃ শ্বাভাবিকঃ তং ভেদং আসত্তং কঃ করিষাতি? অপিতু সন্তং বিদ্যমানমের 
সর্কঃ করিয্যৃতীত্যর্থ । * * * মোক্ষদশ।য়ামপি তদংশত্বাব্যভিচারঃ স্বাভাবিকশত্তিত্বাদেব ॥ ২৬” পরমাযাসন্দর্ডের 
অন্ত্রও তিনি বলিয়াছেন-__“দেবমন্ুযা।দিনামবূপ-পরিত্যাগেন তম্মিন লীনেহ্পি ম্বরূপভেদোইস্ত্যেব তত্তদং- 
শসদ্‌ভা বাঁ ॥” 

উল্লিখিত প্রমাণাদি হইতে জান। গেল, মুক্তজীবেরও পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে । 

জীব সংখ্যায় অনন্ত। “বালাগ্রশতভাগস্ত শতধা কঙ্পিতস্ত তু। ভাগো ভীবঃ স-বিজ্ঞেয়ঃ স চানন্ত্যায় 
কল্পতে ॥-এই শ্রুতিবাক্যের অন্তর্গত “আনন্তয”-শন্বের অর্থ যে শ্রীজীবগোস্বামী “অনন্ত-সংখ্যা” করিয়াছেন, 
তাহা পূর্বেই বল! হইয়াছে (পরমাত্মসন্দর্ত; | ৪৪1) স্থতরাং এই শ্রতিবাক্য হুইতেও জানা যাঁয়, জীবের 
সংখ্যা অনস্ত। 

শ্ীমদ্ভাগবতের “অপরিমতা৷ ফ্রবান্তস্ভূতো যর্দি সর্বগতান্তহথি ন শান্ততেতি ।” ইত্যাদি ১০)৮৭।৩৭ ক্লোকের 
টাকায় তাহার পরমাত্মসন্দর্তে গ্রীজীবগোস্বামী লিখিবাছেন “অপরিমিতা! বস্তুত এব অনন্তপংখ্যা নিত্যাশ্চ যে 
তঙ্গভূতে। জীবান্ডে” ইত্যাদি । ৩৫ ।__জীবের সংখ্যা অনন্ত এবং জীব নিত্য ।” উক্ত স্জেকের শ্রীধরম্বামীর টীকা 
হইতেও এরূপ অর্থই জানা যায়। সুতরাং শ্রীমদ্ভাগবতও বলিতেছেন__জীবের সংখ্য| অনস্ত। 

জীবের স্বরপগত অনুত্ব হইতেও তাহার সংখ্যার অনন্তত্ব স্থচিত হইতেছে । এই ব্রদ্ধাণ্ডে আমরা অপস্ত 
কোটা দেহধারী জীব দেখিতেছি। তাহাদের প্রত্যেকের হ্ৃদয়েই অণুরূপে জীবাত্! বিদ্যমান । অনস্তকোটী দেছে 
অনস্তকোটী জীবাত্বা। স্থতরাং জীবাত্বার সংখ্যাও অনস্ত। 

জীব জ্ঞানস্বরূপ এবং জ্ঞাত । পূর্বের বলা হইয়াছে, জীব চিন্রপ__চৈতন্থন্বরূপ, জ্ঞানন্বরূপ। জ্ঞানস্বরূপ 
হইয়াও জ্ঞাত, বেদান্ত-সথত্রও তাহাই বলেন_জঞঃ অতএব |২৩।১৮।_জীব হইল 'জ্ঞঃ, অর্থাৎ জ্ঞাতা॥” 
এসম্বন্ধে শ্রুতিগ্রমাণ এই | *অথ যো বেদ ইদং জিঘ্বাণি ইতি স আত্মা_যিনি জানেন, ইহা আঘ্রাথ করিতেছি, 
তিনি আত্মা ॥ ছান্দোগ্য ।” প্রশ্পোপনিষদও বলেন_-“এষ হি ভ্রষ্টা আতা শ্রাতা রসয়িতা সস্তা বোদা কর্তা 
বিজ্ঞানাত্মা পুরুষঃ ॥ ৪।৯_-এই জীবই দ্রষ্টা, আতা, ভ্রাতা রসয়িতা, বোদ্ধা, কর্তা ও বিজ্ঞানাত্মা ।” 


জীব-তত্ত ১৪৩ 
পরমাত্মসন্দতে, শ্রীজীবগোম্বামীও বলিয়াছেন__+জ্ঞানমাত্রাত্সকো ন চেতি। কিং তহি জ্ঞানমাত্রত্বেংপি 
জ্ঞাতৃত্বং প্রকাশবস্তন£; ্ীকাশমাত্রত্বেংপি প্রকাশমানত্ববৎ ।__সারার্থ জ্ঞানমাত্রেই জ্ঞাতৃত্ব জানিতে হইবে |৮ 


জীবাত্না অণু'্চিৎ বলিয়! তাহার জ্ঞানও অবশ্ঠ স্বপ্ন । জীব হ্বল্পজ্ঞ। বিভুচিৎ বলিয়া ব্রহ্ম কিন্তু সর্বজ্ঞ । 

জীবের কর্তৃত্ব আছে। “কর্তা শাস্ত্ার্থবত্তাৎ ॥২।৩।৩৩”-_এই বেদান্তস্ত্র হইতে জানা যায়, জীবের কর্তৃত্ব 
আছে । গোবিন্বভাষ্ত বলেন__“্জীব এব কর্তা ন গুণাঃ। কুতঃ শান্ত্রেতি। স্বর্গকামে৷ যজেতাত্বমানমেব লোক- 
মুপাসীতেত্যাদিশান্ত্স্ত চেতনে কর্তরি সার্থক্যাৎ গুণকর্তৃত্বেন তদনর্থকং স্তাৎ। শান্ত্রং কিল ফলহেতুতা বুদ্ধিমুৎপা ছ্য 
কর্ধন্থ তৎফলভোক্তারং পুরুষং গ্রবর্তযতে। ন চ তদদ্ধর্জড়ানাং গুণানাং শক্যোৎ্পাদয়িতুম্‌।_জীবই কর্তা, 
মায়িকগুণ কর্ত। নহে । ন্বর্গকাম ব্যক্তি যজ্ঞ করিবেন-_ ইত্যাদি শান্ত্র-বাক্যের সার্থকতা চেতন কর্তীতেই দেখা যায়। 
গুণের কতৃত্ব স্বীকার করিলে উক্ত শান্ত্রবাক্যের নিরর্থকতা ঘটে। যেহেতু, শান্ত্রকর্মই ফলের হেতু এইরূপ 
বুদ্ধি উৎপাদন করিয়া ফলভোগাকাজ্চী জীবকে কর্মে প্রবন্তিত করে। জড়মায়ার জড়গুণে তদ্রপ বুদ্ধির উত্পাদন 
সম্ভব নয়। জীবই শাস্ত্রার্থ বুঝিতে পারে, জড়গুণ তাহা পারে না।” তাই জীবই কর্তা, মায়িক গুণ নহে। 


যদি কেহ প্রশ্ন করেন, জীবই যদি বাস্তবিক কর্তা হয়, গুণ বা প্রকৃতি যদি কর্তা না হয়, তাহা হইলে 
গীতায় শ্রীরুষ্ণ কেন বলিলেন_-প্ররুতির গুণই সমস্ত কম্ম করিয্বা থাকে; ভ্রম বশতঃ মায়াবদ্ধজীব নিজেকে কর্তী 
বলিয়া মনে করে । “প্ররুতেঃ ক্রিয়মাণানি গুণৈঃ কম্মাণি সর্ববশঃ। অহঙ্কারবিমূঢ়াত্সা কর্ভীহমিতি মন্যতে |” ইহার 
উত্তরে শ্রীপাদ রামান্ুজাচাধ্য বলেন--উল্লিখিত গীতোক্তির তাত্পধ্য এই যে, সাংসারিক কণ্ম করিবার সময়ে মায়ামুগ্ধ 
জীব সত্ব, রজঃ বা তমঃ গুণের নিকট হইতে প্রেরণা লাভ করে। 


আলোচ্য বেদান্তস্ত্রে শুদ্ধজীবের স্বরপান্গবন্ধি কতৃত্বের কথাই বলা হইয়াছে । আর উদ্ধত গীতাঙ্গোকে বল! 
হইয়াছে__মায়াবদ্ধ জীবের কথা । শুদ্ধজীব অনাদিকম্্ফলবশতঃ যখন প্রাকৃত জগতের সুখভোগের আশায় প্রাকৃত 
জগতের অধিষ্ঠাত্রী-মায়ার নিকটে আত্মসমর্পণ করে, তখনই মায়ার কবলে পড়িয়া ধায়, মায়িক গুণর/গে রঞ্জিত হইয়া 
যায়। ভূতে-পাওয়া মানুষ যাহা কিছু করে বা বলে, ততৎসমন্ত যেমন বাস্তবিক তাহার নিজের কাঁজ বা কথা নয়, 
ভূতেরই কাজ বা কথ|, লোকটীর শক্তিকে আশ্রয় করিয়া প্রকাশিত হুইতেছে মাত্র; তন্দরপ মায়ার গুণরাগে রঞ্জিত 
মায়াবিষ্ট জীবও যাহা কিছু করে, তাহা বাস্তবিক মায়ার বা মায়্াগুণের প্রেরণাতেই করিয়া থাকে; কিন্তু 
মায়ামুগ্বত্ববশতঃ জীব তাহা বুঝিতে পারে না বলিয়া মনে করে__সে নিজের কতৃত্বের স্বাধীন-পরিচালনাতেই তাহা! 
করিতেছে । কতৃত্বশক্তি অবশ্ঠ জীবেরই; কিন্তু তাহা পরিচালিত হয় মায়াদ্বারা। স্মুতরাং উদ্ধত গীতাঞ্জোকে 
জাবের স্বরূপানুবদ্ধি কতৃত্ব নিষিদ্ধ হইতেছে না । 

পরবর্তী “্বিহারোপদেশাৎ॥ ২৩,৩৪ |, উপাদানা॥ ২1৩।৩৫ |, ব্যপদেশ]চ্চ ক্রিয়ায়াং ন চেনি্েশবিপধ্যয়ঃ॥ 
২৩।৩৬ ॥, উপলব্ধিবদনিয়মঃ ॥ ২।৩।৩৭ ॥, শক্তিবিপধ্যয়াৎ ॥ ২1৩৩৮ |, সমাধ্যভাবাচ্চ | ২।৩।৩০ |, এবং, যথ। চ 
তক্ষোভয়থ। ॥ ২।৩।৪০ |”-বেদান্তসথত্রসমূহেও ব্যাসদেব জীবের স্বর্পান্থুবন্ধি কতৃত্বকেই স্ুপ্রতিষ্টিত করিয়াছেন । 

জীবের কর্তৃত্ব পরমেশ্বরাধীন। কিন্তু জীবের কতৃত্ব স্বাধীন নহে) পরন্ত পরমেশ্বরের কত্ৃত্বের অধীন । 
“এষ স্ব সাধু কণ্ম কারয়তি তং যমেভ্যে। লোকেত্যে। উন্নীনিষতে এষ হ্যেবসাধু কশ্দ কারয়তি তং যমধে। নিনীষতে ।-- 
পরমেশ্বর যাহাকে ইহলোক হইতে উচ্চ লোকে লইয়া যাইতে ইচ্ছা করেন, তাহাদ্বারা তিনি সাধুকন্ম করান এবং 
যাহ।কে অধোগমী করিতে ইচ্ছা করেন, তাহাদ্বারা৷ অসাধু কম্ম করাণ। অন্তঃপ্রবিষ্টঃ শাস্তা জনাশাং য আত্মনি 
তিষ্ঠন্‌ আত্মানমন্তরে যময়তি এষ এব সাধু কণ্ম কারয়তি ।-_সেই শান্ত। পরমেশ্বর জীবসমূহের অন্তর প্রবেশ করিয়া 
তাহাদের দ্বার সাধুকম্ করাইয়! থাকেন” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়, জীবের কতৃত্ব পরমেশ্বরের রি | 
তাই, “পরাৎ তু তচ্ছতেঃ॥ ২1৩।৪১।৮-এই বেদান্তসথত্রে ব্যাপদেব বলিতেছে ছন-_শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়, 
জীবের কতৃত্ব পরমেশ্বর টি প্রবস্তিত হ্য়। 


১৪৪ রি শী ত্রীচ্তন্তচরিতাস্বতের ভূমিকা 


প্রশ্ন হইতে পারে, জীবের কতৃত্ব ঘদি ঈশ্বরাধীনই হয়, তাহা হইলে শান্ত্রোক্ত বিধিনিবেধের সার্থকতা থাকে 
কিরূপে? যেহেতু, যে ব্যক্তি নিজের ইচ্ছান্ুমারেই কোনও কাজ করিতে বা না করিতে সমর্থ, তাহার জঙগ্ঠই 
বিধি-নিষেধ । পূর্বস্থত্রোপলক্ষ্যেও বল! হইয়াছে, পরমেশ্বর যাহ!কে উচ্চলোকে নিতে ইচ্ছা করেন, তাহাদ্বারা সাধু 
কাধ্য করান এবং যাহাকে অধোগামী করতে চাহেন, তাহাদ্বারা অসাধু কাধা করান। ইহাতে কি পরমেশ্বরের 
পক্ষপাতিত্ব ও নিষ্ট্রত্ব প্রমাণিত হইতেছে না? এই প্রশ্নের উত্তর রূপেই ব্যাসদেব পরবর্তী স্ত্রে বলিতেছেন,__ 

“কৃতপ্রযত্রাপেক্ষস্ত বিহিত ্রতিষিদ্ধাবৈযর্ঘ্যাদিভ্যঃ ॥ ২৩৪২ ।৮__জীবরুত ধন্্াধর্শলক্ষণ প্রযত্ব অনুসারেই 
পরমেশ্বর জীবের দ্বারা কার্য করাইয়া থাকেন; স্থৃতরাং বিধি-নিবেধের ব্যর্থতার কথা উঠে না। ধর্ম ও অধশ্মের 
পার্থক্য হইতেই ফলের পার্থক্য । এই ফলপার্থক্যের জন্ত পরমেশ্বর দায়ী নহেন) দায়ী জীব) কারণ, জীবের 
হয়েই ধর্মের বা অধর্ম্ের ভাব বিদ্যমান; এবং তদন্থসারেই তাহার প্রয়াস। সেই প্রয়াস অস্থুযারেই ঈশ্বর জীবের 
কনৃত্বকে প্রব্তিত করেন। শব্বরাচাধাপ্রমুখ ভাত্কারগণ মেধের দৃষ্টান্ত দিয়! বিষয়টা বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । 
ভিন্ন ভিন্ন বীজ হইতে ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় বৃক্ষাদির উৎপত্তি হয়; তাহাদের আবার, ফুল, ফল, স্বাদ, গুণ প্রভৃতি 
সমন্তই ভিন্ন ভি্ন। কিন্ত কেবল বীজ থাকিলেই এসকল বৃক্ষ জন্মিতে পারে না, তাহাদের ফুল-ফলাদিও জন্মিতে 
পারে না। তঙ্জন্ত প্রয়োজন বৃষ্টির। মেঘ বারিবর্ষণ করে-_সাধারণভাবে সকল জাতীয় বীজের বা বৃক্ষের 
উপরে । ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় বীজের বা বৃক্ষের জন্য ভিন্ন ভিন্ন রকমের বৃষ্ট হয় না। এক রকম বৃষ্টির জল হইতেই 
ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় বৃক্ষ এবং ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় ফুল-ফল।দি জন্মে। বৃক্ষঘকলের এবং তাহাদের ফুল-ফলাদির 
বিভিন্নতার হেতু হইল বীজ । আবার কেবল বীজ হইলেও বৃক্ষাদি জন্মেনা, বৃষ্টির অপেক্ষা আছে। বৃষ্টি 
হইলেও বৃক্ষাদি জন্মিবে না, যদি বীজ না থাকে । তদ্রপ, পুর্বব পূর্বব কর্মের ফলে মায়াবদ্ধ জীবের চিত্তে যে 
কর্মের বাসনা জন্মে, মেই বাসনা অঙ্থসারে জীব যে কর্মের জন্য প্রয়/সী হয়, সেই কম করার ক্ষমতামাত্র পরমেশ্বর 
তাহাকে দেন_€মঘ যেমন জল দান করিয়া বাঞকে অঙ্কুরিত এবং পরিপুষ্ট করে, তন্রূপ। বীজের মধ্যে স্ক্রূপে 
বৃক্ষ, বৃক্ষের ফুল-ফলাদি আছে। বৃষ্টির জলে তাহারা বিকাশ লাভ করে। তন্দ্রপ জাবের প্রয়াস বা প্রয়াসেরও 
মূল যে ইচ্ছা, তাহার মধ্যেই জীবের কন্ধাদি হুষ্মরূপে বিদ্যমান। সেই ইচ্ছা কাধ্যরূপে বিকাশলাভ করে কেবল 
পরমেশ্বরের শক্তিতে । জীব কাষ্ট-লোষ্ট্রাদির ন্টায় ইচ্ছা-প্রয়াসাদিহীন বস্তব নে; যদি তাহাই হইত, তাহ হইলে 
জীবের সমস্ত কর্মের জন্য পরমেশ্বরই দায়ী হইতেন। কিন্তু তাহা নম্ম। “যদি বিধে নিষেধেচ পরেশ এব কাষ্ঠ- 
লোষ্রতুল্যং জীবং নিষুঞ্জ্যাৎ তহি তন্ত বাক্যন্ত প্রামাণ্য হীয়েত। গোবিন্দভাস্ক 1” ঈশ্বরকর্তৃক প্রেরিত হইয়া 
কম্ম করে বলিয়া জীবের যে কোনও কতৃত্ব নাই, তাহা নহে। “কর্তাপি পরপ্রেরিতঃ করোতীতি কতৃত্বং জীবন্ত 
ননিবাধ্যতে ॥। গোবিন্দভাস্কু।” জীব হইল প্রযোজ্য কর্তা, আর পরমেশ্বর হইলেন প্রযোজক কর্তা । পতম্মাৎ 
সজীবঃ প্রযোজ্যকর্তা পরেশত্ত হেতুকর্তা। গোবিন্মভাস্ব।” বৃষ্টির জল ব্যতীত যেমন বীজ অঙ্কুরিত হইতে 
পারে না, তদ্রুপ ঈশ্বরের শক্তি বাতীতও জীব কোনও কাজ করিতে পারে না। "্তদন্থুমতিমস্তর1 অসো কর্ত,ং 
নশরোতি। গোবিন্দভাস্তু |” 

কাজ করার শক্তিমাত্র দেন পরমেশ্বর | সেই শক্তির পরিচাঁলনাদ্বারা জীব তাহার ইচ্ছানুপারে কাজ করে। 
তাই কশ্মফলের জন ঈশ্বর দারী হন না, জীবই দায়ী হ্য়। “ম্বকশ্মফলতৃক্‌ পুমান্‌।” 

যাহা হউক, পরমেশ্বর যে জীবের প্রযস্ত্ের বা ইচ্ছার অপেক্ষা রাখেন ( কৃতপ্রযত্্াপেক্ষস্ত), বিধিনিষেধাদির 
অব্যর্থতাই (বিহিত প্রতিবিদ্ধা বৈযর্ঘ্।দিভ্যঃ ) তাহার প্রমাণ। পরমেশ্বরের কত্ৃত্বে (অর্থাৎ তাহার নিকট হইতে 
শক্তি পাইয়া) জীব বিধিনিষেধের পালন করে, এবং তদন্রূপ ফল পাইয। থাকে__বিধির পালনে বিধিপালনের ফল 
এবং নিষিদ্ধ কণ্ম করিয়া নিষিদ্ধ কর্ট্েরই ফল পায়। কখনও পরমেশ্বর বিধিপ।লনকারীকে অর্থাৎ ধন্মানুষ্ট।নকারীকে 
অধশ্মের ফল দেন না এবং অধশ্ানষ্টানকারীকেও ধশ্দের ফল দেন ন|। যদি তাহাই দিতেন, তাহা হইলে বিধি- 
নিষেধের ব্যথতা জন্মিত। কিন্তু তাহ! হর শ|। বৃষ্টির ফলে আমের বীজ হইতে বটগাছ জন্মেনা, বটের বীজ হইতেও 


জীব-তথ ১৪৫ 


কাঠালগাছ জন্মেনা। বীঙ্জ-অচ্রূপ গাছই জন্মে। গাছের বিশেষত্বের হেতু হইল বীজ, বৃষ্টি বীজকে অঙ্কুরিত 
করে মাত্র। তদ্রপ, জীবের কর্মের বিভিন্নতার হেতু হইল তাহার ইচ্ছ! বা! প্রয়াস। ঈশ্বরের শক্তি ইচ্ছান্থগত- 
প্রয়াসে জীবকে প্রবর্তিত করে মাত্র। শঈশ্বর-প্রবন্তিত জীব ইচ্ছান্ুরূপভাবে নিজের কর্তৃত্বের পরিচালন! করিয়া 
যেকশ্ম করে, সেই কর্শের ফলই পায়, অন্তরূপ ফল পায় না। বড় বড় সহরে তারযোগে বৈদ্যুতিক শক্তি সর্বত্রই 
সরবরাহ হয়; নিজ নিজ ইচ্ছান্গুসারে কেহ তদ্দারা আলে! জালে) কেহ পাখ। চালায়, কেহ জল তোলে, কেহ কোনও 
যন্্ চালায় । যার বাড়ীতে বৈদ্যাতিক-শক্তিযোগে কেবল আলো! জালিবার বন্দোবস্তই আছে, অন্য কোনও বন্দোবস্ত 
নাই, তার বাড়ীতে এ শক্তি কেবল আলোই জালিবে, পাখা বা যন্ত্রাদি চালাইবে না। জীবের পক্ষে ঈশ্বরের শক্তি 
হই বিদ্যুতের তুল, আর তার বিভিন্ন কর্ম হইল--আলো!, পাখাচালান-আদি বৈদ্যুতিক শক্তির বিভিন্ন কার্যের 
তুল্য। স্বত্রস্থ “আদি”-শব্দে পরমেশ্বরের অনুগ্রহ ও নিগ্রহ সুচিত হইতেছে । সাধুকর্মে প্রবর্তনই অন্গগ্রহ এবং 
অসাধুক্গ্শে প্রবর্তনই নিগ্রহ। এই অন্থগ্রহ বা নিগ্রহের মূল পরমেশ্বরের ইচ্ছ। নয়__ইহা জীবের ইচ্ছ! বা প্রধত্ব। 
জীব যেরূপ ইচ্ছ। করে বা প্রযত্ব করে, সেরূপ কর্ম ই করে, কণ্ম করার শক্তিটী মাত্র পরমেশ্বর দেন। পর্বত হইতে 
নদীরপে জল আসে, জীব সেই জল যথেচ্ছ ভাবে ব্যবহার করে। তদ্রপ, সমস্ত শ।ক্তর উত্ন পরমেশ্বর হইতে জীব 
শক্তি পায়, সেই শক্তিকে জীব তাহার ইচ্ছান্থরূপভাবে ব্যবহার করে। ব্যবহারের দায়িত্ব এবং ফল জীবের__ 
পরমেশ্বরের নহে । নদীর জলে কেহ তৃষ্ণা নিবারণ করে, কেহ আহার্ধ্য প্রস্তত করে, কেহ বা নিজে ডুবিয়া মরে 
বা অপরকে ডুবাইয়া মারে; এসমস্ত কাধের দায়িত্ব নদীর বা পর্বতের নহে, এসমস্ত কাষ্যের ফলও নদী বা পর্বত 
ভোগ করে না। 

যাহ। হউক, পরমেশ্বর অন্তধ্যামিরূপে পকল জীবের চিত্তেই বিদ্তমান্। অন্তধ্যামিরপেই তিনি জীবকে 
বশ্ব-্রযত্বান্গরূপ বা ইচ্ছান্গুরূপ কাধ্যে প্রবন্তিত করেন। একথাই “ঈশ্বরঃ সর্ধবভূতানাং হৃদ্দেশেহজ্জুন তিষ্ঠতি। 
ভ্রাময়ন্‌ সর্বভূতাশি যন্ত্রার্াণি মায়য়া | গীতা। ৯৮৬১ |৮-এই ঙ্পোকে অর্জুনের নিকটে শ্রীকষ্ণ প্রকাশ 
করিয়াছেন। 

জীবের অপুন্ষতন্্রয। উল্লিখিত আলো!চনা ইহতে জানা গেল-ঈশ্বর হইলেন প্রবর্তক কর্তা বা প্রযোজক 
কর্তা; আর জীব হইল প্রবন্তিত কর্ত। বা প্রযোজ্যকর্ত। । জীবের কর্তৃত্ব পরমেশ্বরের অধীন; পরমেশ্বরের শক্তি 
না পাইলে জীব নিজের কর্তৃত্বকে বিকাশ করিতে পারেনা । পরমেখরের শক্তিতে নিজের কতৃত্ব-বিকাশের ফলে 
জীবের যে কর্ম অনুষ্ঠিত হয়, তাহার দায়িত্ব জীবেরই, ঈপ্বরের নহে) এবং ফলভোত্তাও জীবই, ঈশ্বর নহেন। 
ঈশ্বর কর্মফলের দাতা মাত্র। জীবের দায়িত্বের হেতু এই যে__জীব নিঞ্জের ইচ্ছানুস।রেই ঈশ্বর-প্রদত্ত শক্তিকে 
ব্যবহার করিয়! কর্ম করে। জীব ভগবানের চিৎকণ অংশ । ভগবান পরম-স্বতন্ত্র। অংশীর ধর্ম অংশেও কিছু 
থাকে । অতি সামান্য হইলেও স্ফুলিক্সে অগ্রির দাহিকা শক্তি থাকে । ভগবানের অংশন্বরূপ জীবেও সামান্ত কিছু 
স্বাতন্ত্র আছে। ভগবান্‌ বিভু, তাহার স্বাতন্ত্রাও বিভু। কিন্তুজীব অনু; জীবের ম্বাতন্ত্যও অণু । জীব ভগবান্‌ 
কত্তৃক নিয়ন্ত্রিত বলিয়া তাহার অনুস্বাতশ্্যও ভগবানের বিভু-স্বাতন্ত্রযঘ্বারা অবস্থাবিশেষে ণিয়ন্ত্রণের যোগ্য। একটা 
গরুকে যদি দড়ি দিয়া -কানও খুটার সঙ্গে বাধিয়া রাখ| যায়, তাহা হইলে দড়ি যতদুর পধ্যন্ত যাইবে, ততদুর 
স্থানের মধ্যে গরুটী যথেচ্ছভাবে চরিয়া বেড়াইতে পারে; কিন্তু দড়ির বাহিরে যাইতে পারেনা । দড়ির গণ্ডীর 
মধ্যে গরুটার চলাফেরা সধ্বন্ধে স্বাতন্ত্র আছে। ইহা সীমাবদ্ধ স্বাতন্ত্য। জীবের অথধুস্বাতন্ত্যও এইরূপ সীমাবদ্ধ। 
জীবের এই অথুস্বাতন্ত্ের বিকাঁশও কেবল তাহার ইচ্ছাতে। জীব যে কোনও ইচ্ছাই হৃদয়ে পোষণ করিতে পারে 
- ইহাই মাত্র জীবের স্বাতন্ত্য । কিন্তু যে কোনও ইচ্ছান্গরুপ কাজ করার শক্তি জীবের নাই; তদন্ুরূপ শক্তিও 
জীব পরমেশ্বর হইতে পাইতে পারে না। ব্রদ্ষা্ড স্থষ্টি করিবার ইচ্ছা জীবের জন্সিলেও সৃষ্টি কিন্তু করিতে 
পারে না । এসকল স্থলেই জীবের স্বাতন্ত্রের অনুত্ব বুঝ! যায়। এ“ন্বকর্মফলভূক্‌ পুমান্-বাক্য হইতেই জীবের 


অনুস্থাতন্ত্য প্রমাণিত হয়। কর্মকরণে জীবের স্বতন্ত্র ইচ্ছা ন| থাকিলে কর্মের জন্ত জীব দায়ী হইতে পারেন৷ 
৯৪ 


১৪৬ শীশ্রীচৈতগ্ঠচরিতাম্ৃতের ভূমিকা 


এবং সেই কর্খের ফলও জীবের ভোগ্য হুইতে পারে না । এই অগুস্বাতন্্য আছে বলিয়াই ঈশ্বর-প্রদত্ত কর্ম- 
শক্তিকে জীব যথেচ্ছভাবে ব্যবহার করিতে পারে এবং যথেচ্ছভাবে ব্যবহার করিতে পারে বলিয়াই কর্মফলের 
দায়িত্ব জীবের । 

জীব কৃষ্ণের ভেদাভেদ প্রকাশ । শ্রাতিতে জীব ও ত্রচ্মের ভেদবাচক বাক্য যেমন আছে, অতেদবাচক 
বাক্যও তেমনি আছে। এমন কি একই শ্রুতিতেও ভেদবাভতক এবং অভেদবাচক বাক্য দুষ্ট হয়। যেমন, 
ছান্দোগ্য উপনিষদে । পতন্্বমসি শ্বেতকেতো । --হে শ্বেতকেতো ! তাহাই তুমি ( অর্থাৎ ব্রঙ্মই তুমি )| ৬।৮।৭ |”) 
ইহা অতেদ-বাচক বাক্য । আবার ভেদবাচকু বাক্যও ছান্দোগ্যে দৃষ্ট হয়। "পর্ববং খছ্িদং ব্রদ। তঙ্জলানিতি শান্ত 
উপানীত।_-সকলই ব্রঙ্গ ; (যে হেতু ) তাহা হইতে উৎপত্তি, তাহাতে স্থিতি এবং তাহাতেই লয়। শান্ত চিত্তে 
ভীহার উপাপনা করিবে । ৩।১৪।১।৮ এই শুতিবাক্যে ব্রন্মের উপাসনার কথা বলা হইয়াছে । উপাসনা বলিলেই 
উপান্ত এবং উপাসক--এই ছুইকে বুঝায় । ব্রঙ্গ উপাস্য, জীব তীহার উপাসক | সুতরাং এই শ্রতিবাক্যে জীব 
ও ব্রদ্দের ভেদের কথাই পাওয়া যায়। বৃহধারণ্যকেও ভেদবাচক এবং অভেদ-বাচক বাঁকা দৃষ্ট হয়। “অহং 
র্ষাস্মি।-_আমি ব্রহ্ম হই ।” ইহা! বৃহদাঁরণ্যকের অভেদবাচক বাক্য । “্য এবং বেদাহং ঙ্গাম্মি ইতি_-স ইদং 
সর্বং ভবতি ।__যিনি জানেন, আমি বর্ষ, তিনি সব হন। বৃ, আ, ২৪।১০।৮ আবার ভেদবাচক শ্রুতিও আছে। 
“স যথোর্ণনা ভিন্তন্তনোচ্চরেদ্‌ ষথাগ্েঃ ক্ষুদ্র! বিস্ফুলিঙ্গ বু[চ্চরস্ত্যেবমে বান্মাদাত্মনঃ সর্ব প্রাণাঃ সর্ধেবে লোকাঃ সর্বেব দেবাঃ 
সর্ধাণি ভূতানি বুচ্চরস্তি ।__যেরূপ উর্ণন1ভ তন্ত বিস্তার করে, যেরূপ অগ্নি হইতে ক্ষুত্র স্যুলি্গ সকল নিগত হয়, 
তদ্রপ আত্মা হইতে সক প্রাণী, সকল লোক, সকল দেবত| এবং সকল ভূত স্ষ্ট হইয়াছে । ২১২০৮ এই 
শ্ুতিও জীব ও ব্রন্মের সর্ধবতোভাবে একরপতার কথা বলেন না। একই শ্রুতিতে যখন জীব ও ব্রক্ষের ভেদবাচক 
এবং অভেদ-বচক বাক্য দৃষ্ট হয় (এবং অন্টান্ত বহুশ্তিতেও যখন তদ্রপ বাক্যসকল দৃষ্ট হয়), তখন, জীব ও ব্রদ্মের 
সর্বতোভাবে ভেদ আছে--একথ। যেমন বল। চলে না, তাহাদের মধ্যে সর্বতো'্ভাবে অভেদ আছে--একথাঁও 
তেমনি বলা চলে না। ইহার তোনওটীই শ্রুতির অভিপ্রেত হইতে পারে না। তাহা হইলে পরস্পর-বিরোধী 
বাক্য একই শ্তিতে থাকিত না। 

ভেদবাচক বাক)ও যেমন শ্রুতির উক্তি, অভেদবাচক বাক্যও তেমণি এ্রুত্তির উক্ত এবং উভয়-প্রকার 
বাক্যেই জীব ও ব্রদ্মের সম্বদ্বের_-তত্বের--কথাই বল। হইয়াছে । আতির উক্তি বলিয়া উভয় প্রকারের বাক্যই 
অপৌরুষেয়__স্থৃতরাং তুল্য গুরুত্বপুর্ণ ।. তাই উভয় প্রকারের বাক্যেই সমান গুরুত্ব দিয়া তাহাদের মধ্যে সমন্বয় 
স্থাপন করিতে হইবে। বাস্তবিক, আপাতঃদৃট্টিতে পরম্পরবিরোধী ভ্রাতিবক্যের সমহক্প-স্থাপনের উদ্দেশ্টেই 
ব্যাসদ্দেব বেদাস্তন্থত্র সন্ধ'লত করিয়াছেন; তাই বেদাস্তস্থত্রের অপর এক শাম উত্তর-মীমাংসা | শ্রীপাদ শঙ্করাচার্যয 
তেদবাচক এুতিবাক্গুলিকে ব্যবহারিক--পারমাথিক নহে-_-বলিয়া উপেক্ষা করিয়াছেন এবং তাহার এইরূপ 
উক্তির সমর্থনে তিনি কোনও এ্ুতিবাক্যেরও উল্লেখ করেন নাই । এই ব্যাপারে স্থলবিশেষে তিনি যে শ্রুতিবাক্যের 
উল্লেখ করিয়াছেন, তাহা! অবিসংবাদিতভাবে তাহার মতেরই সমর্থন করে না) তাহার যুক্তির অন্থুকুল যে 
ব্যাখ্যা তিনি এ শুতিবাক্যে আরোপ করিয়াছেন, সেই ব্যাখ্যা শাত্রই তাহার অস্থকুলে যায়; কিন্তু সেই ব্যাখ্যায় 
এতির মুখ্যা্থ প্রকাশিত হয় না । মুখ্যার্থ অন্যরূপ এবং সমগ্র শ্রুতির সহিত এই মুখ্যার্থের অসঙ্গতিও দৃষ্ট হয় না। 
মুখ্যার্থের সঙ্গতিস্থলে অন্যরূপ অর্থ শান্ত্রামোদিত নহে। ভেদঝাচক এতিবাক্যগুলি যে ব্যবহারিক, পারমাধিক 
নয়, ইছা শ্রীপাদশক্করের ব্যক্তিগত অভিমতমাত্র; ইহার সমর্থক কৌনও এতিবাক্য নাই। তাই এ্রতিগ্রতিষ্ঠিত 
বিচারে ইহার কোনও মূল্য খকিতে পাঁরে না । 

যাহা। হউক, এই আপাতদৃষ্টিতে পরম্পর-বিরোধী শ্রুতিবাক্যগুলির সমন্বয়ের একটীমাত্র পঙ্থা আছে; 
তাহা ইইতেছে--উভয়কে তুল্যরূপে গুরুত্বপুর্ণ মনে করা, উতম্বকেই পারমাথিক তত্বনির্ণায়ক মনে কর । শ্রীপাদ- 
শঙ্কর তাহ| করেন নাই । শ্রীমন্মহাগ্রত তাহ। করিয়/ছেন। তিনি বলিয়াছেন--জীবে ও ব্রঙ্দে ভেদও আছে, 
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অভেদও আছে; এই উভয় মহ্বন্ধই তুল্যকূপে সত্য । প্ররূত-সদন্ধ হইল ভেদ[ভেদ-সন্বন্ধ। তাই-গ্রভু বলিয়াছেন, 
জীব হইল-_ “কষ্টের তটস্থা শক্তি ভেদাভেদ প্রকাশ ॥ ২২০।১০১ ॥৮ 

বেদাস্তস্থত্রকার ব্াাসদেবও ভেদাভেদ-তন্বই স্থাপন করিয়া! উভভষ্ব প্রকা'র শ্রুতিবাক্যের সমান মর্যাদা! দিয়াছেন । 
কয়েকটী বেদাত্তসথত্রের উল্লেখপুর্ববক নিয়ে তাহা দেখান হইতেছে । 

“উভয়ব্যপদেশা ত্বহিকুগুলবৎ ॥ ৩।২।২৭ ”--উভয়বাপদেশাঁৎ (জীব ও ব্রক্গে ভেদ এবং অভেদ এই উভয় 
প্রকার উল্লেখ আছে বলিয়া ) অহিকুগ্ুলবৎ (সর্প ও তাহার কুগুলের অচ্ুবূপ বলা যাইতে পারে )। সাপ যদি 
কুগুলী পাকাইয়া থাকে, তাহা হইলে সাপ ও কুণ্তলী স্বরূপতঃ উভযেই সাপ; এই হিসাবে তাহাদের মধ্যে অভেদ 
আবার সাপ ও কুগুলী দৃশ্তঃ ভিন্ন; এই হিসাবে তাহাদের মধ্যে ভেদ। তন্দূপ, রঙ্ষাও চিদবস্ত, জীবও চিদ্বস্ত। 
চিৎসঅংশে তাহাদের মধ্যে কোনরূপ ভেদ নাই বলিয়। জীব ও বন্ধে অভেদ বলা যায়। “চিত্বাবিশেষাচ্চ কচিদ- 
ভেদনিদ্রেণ: | পরমাত্মস্দর্তঃ | ২৭।৮ কিন্তু বরদ্ম হইলেন বিভু-চিৎ, আর জীব হইল অণুচিৎ্ব_ত্র্মের চিৎ-কণ অংশ; 
এই হিসাবে তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে। জলাগ্সিরাশি এবং ক্ষত ্ফুলিঙ্গ-_অগ্নি হিসাবে উভয়ে অতেদ এবং 
পরিমাণাদিতে উভয়ে ভেদ আছে। জীব এবং ব্রক্মেও তদ্দপ ভেদ এবং অভেদদ | এই স্থত্রের ভায়ে শ্রীপাদ শঙ্করও 
উপসংহারে বলিয়াছেন_“্যথাহহিরিত্যভেদঃ কুণ্লাভোগপ্রাংশুত্বাদীনি চ ভেদ এবমিহাপীতি |” 

“প্রকাশাশ্রয়দা তেজস্তাৎ | ২।২৮।৮__স্ূর্ধ্য ও স্ধ্যলোক এই উভয়ের মধ্যে যেমন ভেদ এবং অভেদ 
(উভয়েই তেজ-বলিয়া অভেদ ), তদ্ধপ জীব এবং বঙ্গের মধ্যেও ভেদ এবং অভেদ | 

“অংশো নানাব্যপদেশাদন্যথা চাপি দাশকিতবাদিত্বমধীয়ত একে ॥ ২|৩।৪৩ |”--জীব ব্রঙ্গের অংশ (অংশও 
অংশীতে স্বরূপতঃ অভেদ ); আবার নানাব্যপদেশাং-জীবও হঈশ্বরের মধ্যে নানা অর্থাৎ ভেদের উল্লেখও আছে । 
অন্তথ চাপি-_-ভেদব্যতীত অন্তরূপ অর্থাৎ অভেদের উল্লেখও আছে। যেমন দাঁশকিতবাদিত্ম _অথর্বববেদে 
বন্ষস্থত্তে “রহ্মদাশা ত্রহ্মদাস! বরশ্ধৈব ইমে কিতবা:”-বাক্যে সকল মানবকেই ব্রহ্ম বলা হইয়/ছে। ক্ৃতরাং জীব ও 
ব্রহ্ম ভেদও আছে, অভেদও আছে । এই স্থত্রের ভাযোর উপসংহারে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন-_“চৈতন্তর্চাবি শিষ্টং 
জীবেশ্বরয়োধর্থাইগ্রিবিস্কুলিঙযষেরৌক্চ/ম্‌। অতো ভেদাভেদাবগমাভ্যামংশত্বাবগমঃ।-_অগ্নি এবং ক্ষত ক্ুলিঙ্গে যেমন 
ভেদও আছে, আবার উঞ্ণত্বাংশে অভেদও আছে, তন্জরপ জীব এবং ব্রহ্মেও ভেদও আছে, আবার ঠৈতন্ঠাংশে 
অভেদও আছে । অতএব তেদাভেদ উভয়ই বিদ্যমান বলিয়া! জীব ব্রন্মের অংশ । 

উক্তভান্তে প্রীপাদ শঙ্করও স্বীকার করিয়াছেন__অংশ ও অংশীতে ভেদ এবং অভেদ উভয়ই বুগপৎ বর্তমান । 
জীব যে ব্রন্মের অংশ, তাহা পুর্বেই দেখান হইয়ছে। জীব তরঙ্গের অংশ এবং বন্ধ জীবের অংশগী হওয়াতে উভয়ের 
মধ্যে ভেদাভেদ -সন্বন্ধই সঙ্গত । 

্্ধ ও জীব-_-্বরূপে উভয়েই চিদ্বস্ত বলিয়া! উভয়ের মধ্যে অভেদ। আবার বর্গ বিভু চিৎ, জীব অণুচিৎ) 
ব্রহ্ম সর্বজ্ঞ, সর্বশকিিমান্‌ এবং জীব অগ্নজ্ঞ, অগ্পশক্কিমান্‌; ব্র্গ হট্টিকর্তা, জীব স্থা্টকর্তা নহে; ব্রঙ্গ নিয়স্তা, জীব 
তৎকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত; ব্রদ্ম মায়াতীত, মায়ার অধীশ্বর) কিন্ত জীব মায়াকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত-ও কবলিত হওয়ার যোগ্য 
(অণু, বলিয়া ), ব্রহ্ম পরমাননাঘনবিগ্রহ, জীব মায়াবদ্ধ অবস্থায় অশেষ দুঃখের আকর-_ইত্যা্দি কারণে জীব এবং 
ব্রন্মে ভেদ আছে। “অধিকং তু ভেদনির্দেশাৎ ॥ ২১২২ | ত্রদ্ম জীব হইতে ভিন্ন এবং অধিক ।” *অধিকোপ- 
দেশীৎ |৩,৪1৮|--ব্রহ্ম জীব হইতে অধিক ।” ইত্যাদি বেদাস্তচ্ত্রে এবং “পৃথক আত্মানং প্রেরিতারঞ্চ মত্বা ॥ 
শ্বেতাঙ্বতর ॥ ১।৬॥-_ত্রহ্গ জীবের প্রেরয়িতা বা নিয়ন্ত!, জীব ব্রক্গকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত বলিয়া উভয়কে পৃথক্‌ জানিবে 1” 
ইত্যাদি শ্রাতিবাক্যেও জীব ও ব্রঙ্গের ভেদের কথা দৃষ্ট হয়। ণ 

এইরূপে শ্রুতিবাক্যানসারে জীবও ব্রক্মের মধ্যে যুগপৎ নিত্য ভেদ. ও অভেদ সন্বন্ধথ!কাতে তাহাদের মধ্যে 
ভেদাভেদ-স্ন্ধই প্রতিষ্ঠিত হইল-_মৃগমদ এবং তার গন্ধে, অগ্নি এবং তাহার উষ্্তায় যেরূপ ভেদাভেদ-সব্দ্ধ, জীব 
এবং বন্ধে সাধারণতঃ শক্তি এবং শক্তিমানেও-তদ্ূপ ভেদাভেদ-সন্বদ্ধ। (“অচিন্ধ্য-তেদাভেদতত্ব"-প্রবন্ধ 'ভ্রষ্টবা | ) 


১৪৮ জীস্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


ভেদবাচক শ্রুতিবাক্যগুলির প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শনপূর্র্বক কেবলমাত্র অভেদবচক শ্রুতিবাক্যগুলিকেই ভিন্তি 
করিয়া এবং ভেদাভেদ-তত্বপ্রতিপাদক শ্রুতিবাক্যগুলির মুখ্যাবৃত্তির অর্থসঙ্গতি থাকাসত্বেও গোঁণী বা লক্ষণাবৃত্তিতে 
অর্থ করিয়! শ্রীপাদ শঙ্কর জীব-বরন্গের সর্বতোভাবে অভেদ স্থাপন করিয়াছেন। তীহার সিদ্ধান্ত যে বিচারসহ 
নয়, ১৭।১৩-পয়ারের টীকায় তাহা প্রদগিত হইয়াছে । 

জীব স্বরূপতঃ কৃষেের নিত্যদাস। শক্তিমানের সেবাই পক্তির কর্তব্য। অংশীর সেবাই অংশের কর্তব্য। 
বৃক্ষের শিকড়, শাখা, পত্র প্রভৃতি হইল বৃক্ষের অংশ। শিকড় মৃত্তিকা হইতে রস আকর্ষণ করিয়া বৃক্ষের পু্টিসাধন 
করে। শাখা-পত্রাদিও রৌদ্দর-বায়ু হইতে বৃক্ষের জীবন-ধারণোপযোগী উপাদান সংগ্রহ করিয়া বৃক্ষের পুষ্টিসাধন ও 
শোভাবৃদ্ধি করে । অংশ শিকড়াদি 'এইব্ূপে অংশী বৃক্ষেরই সেবা! করে | 

জীব ভগবানের শক্তি এবং অংশ। ম্ুতরাং ভগবানের মেবাই হইতেছে জীবের' স্বরপা্থবন্ধি কর্তব্য । 
নিজের সম্বন্ধে কোনওরূপ অনুসন্ধান ন। রাখিয়া_-নিজের ইহকালের কি পরকালের স্ুখসুবিধাদির কথা, এমনকি 
নিজের ছুঃখনিবৃত্তির কথাকে ও মনে স্থান না দিয়া--কেবলমাত্র সেব্যের গ্রীতি-উৎপাঁদনই সেবার তাৎপধ্য। এইরূপে 
কেবল ভগবৎ-স্ুখৈকতাতৎপধ্যমধ়ী দেবাই হইল জীবের স্বরূপানগুবন্ধি কর্তব্য। সেবা হইল দাসের ধশ্ম। সুতরাং 
জীব দ্বরূপতঃ শ্রীরুষ্ণের দাসই হইল। প্বাসভূতো হরেরিব নান্যন্তৈব কদাচন ॥ অপি চ শ্বর্যযতে ॥ ২৩।৪৫- 
বেদাস্তস্থত্রের গোবিন্দভাম্তধূত শ্মৃতিবচন ॥_-জীব একমাত্র শ্রীহরিরই দাস; কখনও অন্ত কাহারও দাস নয়।” 
শ্রীমন্মহাপ্রত্তুও বলিয়াছেন_-“কষ্চের নিতাদাস জীব ॥ ২।২২।১৭ ॥ জীবের স্বরূপ হয়-_কৃষ্ণের নিত্যদাস। কৃষ্ণের 
তটস্থ। শক্তি ভেদাভেদ প্রকাশ ॥ ২/২০।১০১।৮ 
৪. প্রাকৃত বরঙ্গাণ্ডে জীবের আচরণের এবং মনোবৃত্তির কথা বিবেচনা করিলেও বুঝা যায়_-সেবার ভাব তাহার 
যেন মজ্জগত | সকল সময়ে কেহ অপরের সেবা ন|। করিলেও কখনও যদি কেহ অপরের কোনওরূপ সেবা 
করিতে পারে, তাহা! হইলে আত্মপ্রসাদ অনুভব করে__মনে করে, একটা! ভাল কাঞ্জ করিলাম । ইহাতেই বুঝা যায়, 
সেবাকার্ধযটী তাহার হার্দ। রাজপুরুষগণের মধ্যে, এমনকি স্বয়ং রাজপ্রতিনিধিতেও, দেখ! যায়, অতি দীনহীন 
একজন সাধারণ প্রজার নিকটেও পত্রদি লিখিতে হইলে তাহারা নিজেদিগকে “আপনার একান্ত অনুগত সেবক” 
রূপে অভিহিত করেন। ব্যক্তিগতভাবে তাহারা যেরূপ ব্যবহারই করুন না কেন, সেবার ভাবটাই যে তাহাদের 
আদর্শ “আপনার একান্ত অন্থগত সেবক”-বাকা হইতে তাহাই প্রমাণিত হইতেছে । রাজা-শব্দের অর্থও প্রজার 
অন্রঞ্নকারী--প্রজার গ্লীতিবিধানকারী। ইহাতেও প্রজার সেবাই রাঁজার কর্তবাকপে নির্ধারিত হইতেছে । 
গণতন্ত্মূলক রাষ্ট্রও জনসাধারণের সেবাই আদর্শ । 

বিচার করিলে দেখা যায়-_জ্ঞাতসারে হউক, কি অজ্ঞাতসারেই হউক, জগতের সকল জীবই পরস্পরের সেবা 
করিতেছে । রুষক শশ্ত উৎপাদন করে, ধনী অর্থোপার্জন করে। ধনী অর্থের বিনিময়ে কৃষকের নিকট হইতে 
শশ্ গ্রহণ করে । পরস্পরের প্রয়োজনে এই বিনিময় সাধিত হইলেও তদ্দার! পরস্পরের উপকার বা সেবা! হইয়া 
যাইতেছে । কুকুর, শকুনি প্রভৃতি প্রাণী মানুষের বিরক্তিজনক, অন্বস্তিকর এবং স্বাস্থাহানিকারক দ্রব্যাদি অপসারিত 
করিয়। মানুষের সেবা করিতেছে । চিকিৎসক রোগীর সেবা করিতেছে-_ওঁসধাদিদ্বারা, আবার রোগীও চিকিৎসকের 
সেবা করিতেছে__অর্থাদিছবার1। প্রশ্ন হইতে পারে, এস্থলে যে সকল সেবার কথা বলা হুইতেছে, তাহা তো! 
বাস্তবিক সেবা নয়, যেহেতু এসকল তথাকথিত সেবার কাজ কেহই অপরের সুখপম্পাদনের উদ্দেশ্য নিয়া করে না, 
করে বরং নিজের প্রয়োজনসিদ্ধির উদ্দেশ্টে। উত্তরে বলা যায়__নিজ প্রয়োজন দিদ্ধির উদ্দেশ্টেই সকলে কাজ 
করে সত্য; কিন্তু তাহাতে নিজেদের অজ্ঞাতসারেই যে অপরের উপকার হইতেছে, তাহাতেই বুঝ। যায়__-নিজ 
প্রয়োজনসিদ্ধিযুলক প্রয়াসের মধ্যে সেবাবাসনাটা প্রচ্ছন্ন রহিয়াছে বলিয়াই এ প্রয়াসেই অপরের উপকার বা সেবা 
হইয়া যাইতেছে । জীবন্বরূপ মায়াকবলিত হইয়। মায়িকদেহে এবং দেহস্থিত ইন্দ্িরাদিতে-আবিষ্ট হইয়া পড়িয়াছে। 
তাহার স্বরূপানুবদ্ধিনী সেবাবাসন! দেহেন্ত্িরাদির ভিতর দিয়! বিকশিত হইয়া! ইন্দ্রিরাদির বর্ণে রঞ্জিত হইয়া 


জীব-তত্ব ১৪৯ 


দেহেম্ত্রিয়-সেবার বাসনায় রূপান্তরিত হইয়াছে। তাহাতেই জীবের নিজ প্রয়োজনবুদ্ধি এবং তাহাতেই নিজ 
গ্রয়োজন-সিদ্ধির জগ্ঠ তাহার প্রয়াস । এই প্রয়াসের প্রবর্তক কিন্তু সেবাবাসনা-যদিও মায়ামুগ্ধ জীব তাহা 
জানে না। জানুক বা না জানুক, সেই সেবা-বাসন! তাহার ধন্্-_সামান্মাত্র হইলেও-_প্রকাশ করিবেই-_ হয়তো 
বিকৃতভাবেই প্রকাশ করিবে । সেই সেবাবাসনাটা যেমন দেহধারী জীবের নিকটে প্রচ্ছন্ন, সেবাবাসনার স্বাভাবিক 
ধর্মের প্রকাশটীও তাহার নিকটে তেমনি প্রচ্ছন্নই থাকে । তাই দেহধারী জীব মনে করে-_তার প্রয়োজন-সিদ্ধি- 
মাত্রই সে করিল, অপরের সেবা করিল না। কিন্তু সেবা! হইয়। যাইতেছে এবং এইরূপ অজ্ঞাতসারেই যে সেবা 
হইয়া যাইতেছে, তাহাতেই বুঝ। যায়__সেবাবাসনাটী জীবের স্বাভাবিক, ন্বরূপগত | 

দেহধারী জীব আমরা, দাসত্ব তো আমরা করিতেছিই, মুখ্যতঃ মায়ার দাসত্ব; সুতরাং দাসত্ব যে 
আমাদের শ্বরপের ধর্ম, তাহা অন্বীকার করা যায় না। কিন্ত স্বরূপতঃ কাহার দাস আমরা? 

পূর্বেই বলা হুইয়াছে, জীব হইল ভগবানের চিদ্রপা জীবশক্তির অংশ । এই জীবশক্তি অন্তরঙ্গ! স্বরূপশক্তির 
যেমন অন্ততুত্তি নয, তেমনি বহিরঙ্কা মায়াশক্তির অন্ততূক্ও নয়। নুতরছি জীবদ্বরূপের সঙ্গে মায়াশক্তির 
স্বাভাবিক কোনও যোগ নাই। দেহ্ধারী জীবের সম্বন্ধে মায়! আগন্তক বস্ত, স্বরূপগত বস্ত নয়; অগ্নিতা দাত প্রাপ্ত 
লৌহের দাহিকাশক্তি যেমন আগন্ভক, তদ্রপ 7 সুতরাং মায়ার দাসত্ব জীবের স্বরূপগত দাসত্ব হইতে পারে না। 
যত দিন জীব মায়ার কবলে থাকিবে, ততদিনই তাহার পক্ষে মায়ার দাসত্ব । ধাহার সহিত জীবের শ্বরূপগত 
স্বাভাবিক সম্বন্ধ, জীবের স্বরূপগত দাসত্বের সম্পর্কও হইবে তীাহারই সঙ্গে। জীব ভগবানের অংশ বলিয়া 
তাহার নিত্য এবং অবিচ্ছে্চ নিত্যসম্বদ্ধও হইতেছে ভগবানের সঙ্গে_-আর কাহারও সঙ্গে জীবের এজাতীয় 
সপ্বন্ধ নাই) শিকড়ের বা শাখাপত্রাদির স্বন্ধ যেমন বৃক্ষের সঙ্গে, তদ্রপ | সুতরাং জীব ন্বরূপতঃ ভগবানেরই 
দাস, অপর কাহারও নহে । তাই বলা হইয়াছে__“দাসভূতো হরেরিব নানুন্তৈব কদাচন ॥৮ 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতেছে_-তত্বের বিচারে না হয় স্বীকার করা যাইতে পারে যে, জীব ন্বরূপতঃ 
ভগবানেরই দাস। কিন্তু এই জগতের দেহধারী জীব আমরা তো ভগবানের দাসত্ব করিতেছি না। এই 
অবস্থায় কিরূপে জীবমা্র-সন্বন্ধেই বলা যায়__প্কষ্ণের নিত দাস জীব |” 

উত্তরে বলা যায়__দাসত্বের প্রাণবস্ত হইতেছে সেবা। সেবার আবার প্রাণবন্ত হইল নেবাবাসন] | 
সেবাবাসনাহীন সেবার__ইচ্ছাহীন বাধ্যতামূলক সেবার-_-কোনও মূল্য নাই। আমাদের সেবাবাসনা স্বরূপগত, 
নিত্য; ক্ুতরাং আমাদের দাসত্বও নিত্য । স্বরূপতঃ আমরা যখন ভগবানেরই দাস, অন্য কাহারও দাস নই, 
তখন কেবলমাত্র সেবাধাসনার নিত্যত্বেই আমাদের নিত্য-রুষ্ণদাসত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে । তবে, আমরা শ্রীকৃষ্ণের 
সেবা করিতেছি না, ইহা সত্য। কিন্তু তাহাতেই আমাদের কৃষ্ণদাসত্ব অন্তছিত হয় না। গাছের একটা 
পত্র যখন গাছ হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া পড়ে, তখন সেই পত্রদ্থার| আর গাছের সেবা চলিতে পারে না; তথাপি 
কিন্তু তখনও পত্রটী সেই গাছের পত্রই থাকে । 

আমাদের স্বাভাবিকী সেবাবাসনা নিত্যই বিকশিত হইতেছে । তাহার লক্ষ্য কিন্তু ভগবান্ই, অপর কেহ 
নহে) যেহেতু অপর কাহারও সহিত তাহার স্বাভাবিক নিত্য-সন্বন্ধ নাই। কিন্তু নিত্য বিকশিত হইলেও 
বিকাশের পথে মায়ার আবরণে প্রতিহত হইতেছে বলিয়া লক্ষ্যস্থলে পৌছিতে পারে না। কোনও পতিব্রতা 
রমণী দুরদেশস্থিত পতির উদ্দেশ্টে যাত্রা করিয়া যদি পথ তুলিয়! অন্তর চলিয়া যায়, তাহা হইলেও পতির সহিত 
তাহার সন্বন্ধ নষ্ট হইবে না। 

বস্তৃতঃ অজ্ঞতসারেও আমর। ভগবানেরই অনুসন্ধান করিতেছি । জীবের চিরন্তনী সুখবাসনাই তাহার 
প্রমাণ । আমর] যাহা কিছু করি, সংসমস্তই সুখের জন্য । কিন্তু সংসারে আমর যাহা কিছু স্থখ পাই, 
তাহাতে এই চিরন্তনী স্খবাসনার চরম! তৃপ্থি হয় না। তাঁহাতেই বুঝ যায়, আমর| যে মুখটী চাই, তাহার 
স্বরূপ আমর! জানি না। স্তরং তাহার প্রাণির উপাঘও অবলম্বন করি না) তাই তাহা পাইওনা । বস্ততঃ স্খ- 


১৫০ রী শ্ীচ্তৈচরিতা মৃতের ভূমিকা 


স্বরূপ, রসন্বরূপ পরতত্ব-বস্তর জন্যই আমাদের চিরস্তনী বাসনা) তাহাকে পাইলেই আমাদের চিরন্তনী সুখবাসনার 
চরম তৃষ্চিলাভ হইতে পারে। “রসং হোবায়ং লদ্ধানন্দী ভবতি ॥_শ্রুতিঃ॥” (বিস্তৃত আলোচনা ১১৪ গ্লোকের 
টাকায় আদিলীগার ৮--৯০ পৃষ্ঠায় দ্রষ্টব্য)। রসপ্বরূপ পরতন্ব-বস্বর জন্য শ্রীকৃষ্ণের জন্য-_আমাদের এই চিরস্তনী 
বাসনাই আমাদের নিত্য কষ্ণদাসত্ব-ভাবের পরিচায়ক-যদ্দিও তাহার অনুভূতি আমাদের নাই । 

যাহ। হউক, জীব স্বরূপতঃ কৃষ্ণের নিতা দাস, তাহা গ্রমাণিত হইল । শ্রীকৃষ্ণ সেবা, জীব তীঁছার সেবক। 

এই জগতে দাসত্ব সম্বন্ধে অগাঁদের যে ধারণ।, কষ্ণদাসত্ব কিন্তু সেরূপ নয়। পূর্বে পৃথিবীর কোনও কোনও 
স্থলে ক্রীতদাস-গ্রথ| প্রচলিত ছিল। ক্রীতদাসদের দুর্দশার অবধি ছিলনা । অনেক গৃহস্থও বাড়ীতে পাচক 
রাখেন, ভৃত্য রাখেন। তাহাদের অবস্থ। ক্রীতদাসের মত শোচনীয না হইলেও খুব লে/ভনীয় নয়। তাহার 
কারণ, ক্রীতদাস বা পাঁচক-ভূত্য এবং তাহাদের মনিব-_ইহাদের মধ্ো সন্স্কটী হইতেছে কেবলই স্বার্থের সম্বন্ধ । 
সকলেই-নিজ নিজ স্ুখ-স্ুবিধাটী চায়; ভূত্যাদ্ির মনেও মনিবের সখ প্রাধান্থ ল/ভ করেন।, মনিবের মনেও 
ভূত্যাদির সুখ প্রাধান্য লাভ করে না । তাই তাদের মন্বন্ধটা স্থখময় হইতে পারে না। প্রীতির বন্ধন নাই । 

সংসারে কিছু প্রীতির বন্ধন আছে_্বাসী ও স্ত্রীর মধ্যে, মাতা ও সন্তানের মধ্যে । মাতা শিশুসন্ত/নের সেব! 
করেন-__কাহারও আদেশে বা অনুরোধে নয) নিজের প্রাণের টানে। শ্রী স্বামীর সেবা করেন, বা স্বামী স্ত্রীর 
সেবা করেন__ন্থথ-স্ৃবিধাদির বিধান করেন, প্রীতির টানে। তাই' এই সক সেবায় কিছু স্থথ আছে। কিন্তু 
ইহাতেও নিরবচ্ছিন্ন শ্থখ নাই। কারণ, এস্লেও গ্রীতির সঙ্গে স্বার্থ জড়িত। স্থামিল্ত্রীর পরস্পরের সেবার মধ্যে 
স্বন্থখ-বাজনা আছে। মাতার সন্তান-সেবাম্ম কিছুটা স্বস্থথ-বাসনা! আছে। তাহাদের সন্বদ্ধটাও ন্বরপগত নয়, 
আগন্তকমাত্র। যে ছু'জন এখন পতি-পত্রী সঞ্থন্ধে আবদ্ধ, সামাজিক বা শান্্রীয়বিধি দ্বারাই কোনও এক নির্দিষ্ট 
সময়ে তাহারা পরস্পরের সহিত যুক্ত হইয়াছে | বিবাহের পূর্বে এই সম্বন্ধ: ছিল না, মৃত্যুর পরেও থাকিবে না। 
মাতা ও সস্তান-__জন্মের পূর্বে, পর্বজন্মে হয়তো এই সন্বন্ধ ছিল না, পরজন্মেও হয়তে! থাকিবে না। আবার 
লৌকিক জগতের এসব সন্বন্ধও মাত্র দেহের সঙ্গে । স্বামীর সঙ্গে স্ত্রীর সম্বন্ধ মুখ্যতঃ দেহের সন্বন্ধা। মাতার সঙ্গে 
সন্তানের সন্বন্ধও দেহের সন্বপ্ধব--মাতার দেহ হইতে সন্তানের দেহের জন্ম। পরস্পরের সেবার স্থখও দেহের এবং 
দেহস্থিত ইন্দ্িয়াদির সুখ । তাই যখনই সেবার ব্যাপারে দেহের: দুঃখের জস্তাবনা থাকে, তখনই সেই সেবা আর 
সুখকর হয় না। দেহ অনিতা, এই স্খও অনিত্য। 

কিন্ত ভগবানের সঙ্গে জীবের সন্বন্ধ হইতেছে নিত্য এবং অবিচ্ছেদ্য । আমাদের মধ্যে সেই সন্বন্ধের জ্ঞান না 
থাকিতে পারে ; কিন্তু তাহাতে সম্বন্ধ নষ্ট হইতে পারে না। সন্তানের যখন জন্ম হয়, তখন পিতা যদি বিদেশে 
থাকেন এবং তাহার বহু বসর পরে যর্দ পিতা আসিয়। সন্তানের সাক্ষাতে উপস্থিত হন, পুত্র তাহাকে পিতা বলিয়] 
চিনিতে পারিবে নাঁ। কিন্তু তাহাতেও পিতা-পুভ্রের সন্ন্ধ অক্ষু্নই'থাকিবে। 

সংসারী জীব আমর অনাদিকাল হইতে ভগবান্কে ভুলিয়। আছি; তাঁহার সহিত আমাদের কি সন্ন্ধ, 
তাহাও আমরা জানি না। কোনও ভাগ্যে যদি আমাদের এই অনার্দি' ভগবদ্‌-বিস্বৃতি দূর হইয়া যায়, তাহা হইলে 
ভগবানের সহিত আমাদের সন্বন্ধের জ্ঞান আপন1- শাপনিই স্ফুরিত হইবে-মেধ-নির্ধক্ত স্থষ্যের ন্তায়। মেখ-নির্ঘক্ত 
সধ্য প্রকাশিত হুইলে তাহার কিরণজালও যেমন স্বতঃই বিকশিত হয়, ভগবনের সহিত জীবের সম্বন্ধের জ্ঞান স্ক্তিলাভ 
করিলেও সেই সত্বন্ধের স্বদূপগত কৃষ্ণদাসত্বের জ্ঞানও তেমনি স্বতঃই স্কপ্তিল'ভ করিবে । তখনই জীব ভগবৎ-সেবার 
জপ লুন্ধ হইবে,উৎকণিত হইবে__কেন হইবে, এই প্রশ্ন উঠে না । ইহা সঙবন্ধেরই স্বাভাবিক ধর্্'। সুষধ্য উদিত হইলে 
তাহার কিরণজালও যেমন হ্বভাবতঃই বিকশিত হয়, তদ্রপ। তখন ভগবানের স্বরূপশক্তির কপালাভ করিয়া 
( নিত্যমুক্ত-ও বদ্ধজীব প্রবন্ধাংশ দুষ্টব্য ) ভগবানের সেবা পাইয়াধন্ত হইবে, নিজেকে পরম-রুতার্থ জ্ঞান করিবে । 

এই সেবাতে প্রাকৃত জগতের সেবার সায় ক্লান্তি নাই, গ্লানি নাই, দুঃখের মিশ্রণ নাই। আছে নিরাঁবিল 
নিরবচ্ছিন্ন এবং ক্রমশঃ বর্ধমান আননদ। ইহা জীতির দেবা । জীব এই সেবা করে একমাত্র ভগবানের স্থখের 


জীব-তত্ব ১৫১ 


উদ্োশ্তে। এই সেব। কেবল এক তরফা নহে। ভক্ত জীব (ধিনি ভগবৎ-সেবা করেন, তাহাকেই ভক্ত বলে। 
ভক্তজ্ীব ) যেমন সর্ব্বদ! চাছেন ভগবানের সুখ, ভগবানও সর্বদা চাহেন ভক্তের সখ । তাই ভগবান্‌ বলিম্বাছেন__ 
“মদ্ভক্তানাং বিনোদার্থং করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়া: |” ভক্ত ভগবান্কে তাহার প্রাণাপেক্ষাও প্রিয় মনে করেন, 
ভগবান্‌্ও ভক্তকে তদ্রপ প্রিয় মনে করেন। ভক্ত যেমন ভগবান্কে ছাড়া! আর কিছু জানেন না, ভগবানও তেমনি 
ভক্ত ছাড়া আর কিছুই জানেন না। তাই ভগবান্‌ নিজ মুখেই বলিয়াছেন__“সাধবো হ্বদয়ং 'মহাং সাধুনাং হ্বদ়্বহম্‌। 
মদন্যত্ে ন জানন্তি নাহং তেভ্যো মনাগপি ॥ শ্রী, ভা, ৯৪1৬৮ ॥* তখন ভগবানের সঙ্গে ভক্তের হয় নিতান্ত 
আপনা*আপনি ভাব--মদীষুতামর ভাব। এই ভাবের ভগবৎ-সেবাতে অপরিলীম আনন্দ । 

নির্ভেদ-অঙ্ধানসন্ধানপর জ্ঞানমার্গের সাধক তাহার সাধনের সিদ্ধিতে নিধিবিশেষ-ক্ষের সঙ্গে সাযুজামুক্তি লাভ 
করিয়া ব্রঙ্গানন্দসমুদ্রে নিমগ্ন হন। অনন্তকোটি প্রাকৃত বরঙ্ষণ্ডের সমগ্র সুখরাশিকে একত্র করিলেও এই 
বদ্ষানন্দের এক কণিকার তুল্যও হইবে না। প্রাকৃত জগতের আনন্দ হইল প্রাকৃত সত্বগুণজাত, জড়, অনিত্য, 
দুঃখসক্কুল এবং ক্ষুত্র। আর ব্রঙ্ধানন্দ হইল অপ্রারৃত-_মায়াতীত, চিন্ময়, নিত্য, দুঃখ-গন্ধ-লেশশূন্ত এবং 
পরিমাণে বিতু। কিন্তু এতাদশ ব্রহ্ধানন্দও শ্রীরুষ্ণসেবাস্্ুখের তুলনায়__সমুদ্রের তুলনায় গোম্পদতুল্য। 
পতৃৎসাক্ষাৎকরণাহলাদবিতুদ্ধান্বিস্থিতস্য মে। স্ুুখানি গোম্পদায়ন্তে ব্রাঙ্মাণ্যপি জগদৃগুরো ॥ হরিভক্কিস্ুধোদয় |” 
তাহার হেতু এই | নিব্বিশেষ বঙ্গে চিচ্ছক্তির বিলাস নাই বলিয়! বরদ্মানন্দ হইল কেবল আনন্দসত্বামাত্র_-বৈচিত্রীহীন 
আনন্দসত্বা। ব্রঙ্গে আনন্দের বৈচিত্রী নাই, আস্বাদনচমত্কারিত্বের বৈচিত্রী নাই, রসত্বেরও বিকাশ নাই। কিন্ত 
পরব ্রীকষে সমগ্রশক্তির পূর্ণতম বিকাশ বলিয়া তাহাতে আনন্দবৈচিত্রীর এবং আস্বাদন-চমতকারিত্বেরও পূর্ণ তম 
অভিব্যক্তি এবং রসত্বেরও পূর্ণতম অতিব্যক্তি। সেবার উপলক্ষ্যে ভক্তজীব অপূর্বব আশ্বাদন-চমৎকারিতাময় 
এসকল আনন্দবৈচিত্রীর ও রসবৈচিত্রীর আস্বাদন লাভ করিয় রুতার্থ হইতে পারেন । আরও একটা হেতু আছে। 
অখিল-রস|মৃতবা রিধি শ্রীক্ুষ্চন্দ্র তাহার স্বাভাবিক ভক্তবাৎসল্যবশতঃ অনন্ত রসবৈচিত্রীর আম্বাদন করাইয়া তাহার 
ভক্তবৃদ্দকে স্থৃখী করার জন্ঠ সর্বদা উতৎ্কন্ঠিত; এই উত্কঠাবশতঃই তাহার বিবিধ লীল|। “মদ্ভক্তানাং বিনোদার্থং 
করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়া |” ললাতে রসের উৎস প্রবাহিত হয়, ভক্ত তাহা আম্বাদন করেন। এই বস্তরটী 
নিধ্বিশেষ বঙ্গে নাই) যেহেতু, চিচ্ছন্তির বিকাশের অভাবে নিব্বিশেষ বঙ্গে ভক্তবাৎসল্যের বিকাশও নাই, 
রসের বিকাশও নাই, রসোৎ্সারিণী লীলাও নাই। বঙ্গের দিকু হইতে মুক্তজীবকে আনন্দ আস্বাদন করাইবার 
কোনও চেষ্টা নাই । ব্রদ্ধানন্দের স্বূপগত ধন্মবশতঃই মুক্তজীব তাহার আস্বাদন পাইয়া থাঁকেন-_-তাহাও কেবল 
আনন্দসত্বামাত্রের। এসমস্ত কারণেই ব্রহ্মানন্দ অপেক্ষ! কৃষ্ণসেবানন্দের সর্ববাতিশায়িত্ব এবং পরম-লোভনীয়ত্ব | 

সাযুজ্যমুক্তিপ্রা্ জীবের রুষ্চের সহিত জগ্থন্ধের জ্ঞান অম্যক্রূপে ক্ষ্রিত হইতে পারেনা । 'তীহার মধ্যে 
এই'সগ্্ধ বিকাশের প্রতিকূল একটা ভাব আছে, যাহা সঙ্ধন্কবিকাশের বাধা জন্মায় । সাধনের আরন্ত হইতেই 
এই ভাবটী তাহার মধ্যে বিচ্যমান এবং জাধারণতঃ মুক্তাবস্থায়ও থাকে। এই ভাবটী জীবের স্বরূপান্থুবন্ধী নহে, 
ইহ! আগন্তক। জীব-রক্ষের এক্য-জ্ঞানই এই ভাব। যতক্ষণ পধ্যন্ত এই এক্যজ্ঞান বর্তমান থাকিবে, ততক্ষণ 
প্ধস্ত জীবের স্বরূপানূবন্ধী সেব্য-সেবক ভাব হৃদয়ে স্থান পাইতে পারিবেনা। তাই সম্বন্ধের জ্ঞানটী সম্যক্‌ 
বিক।শের পথে বাধ! গ্রাণ হয়। 

কিস্ত সধনক|লে যদি কোনও সময়ে কাহারও ভক্তিবাসন| ব| ভগবং-সেবার -বাসন। কোনও ভাগ্যে জাগিয়! 
থাকে, তাহ। হইলে, পুর্বে না হইলেও অন্ততঃ মুক্তাবস্থাতেও সেই বাসন! স্বাতত্ত্য অবলম্বন করিয়া মুক্তজীবের 
সন্ধজ্ঞান-বিকাশের পতল 'ভাবকে অপসারিত করিয়া জন্বন্ধের জ্ঞানকে সম্যক্রূপে বিকশিত করে এবং সেই 
মুস্তুজীবের চিত্তেও শ্ীরুণণ সেবাবাসনা জাগাইয়া তাহার! শ্ররষ্জতজন করাইয়া থাকে | একথা ভীপাদ শঙ্করাচাধ্যও 
বলিয়া গিয়াছেন। "মুক্তা 'অপি লীলয়া বিগ্রহং কুত্বা ভগবস্তং তর্জন্তে। নৃপিংহতাপনীর শঙ্করভাখু ।” শ্রুতিও 
এইরূপ মুক্তজীবদ্দের ভগবদভজণের কথ| বলিয়া থাকেন। "মুক্তা অপি হি এনমৃ্‌উপাপত ইতি সৌপর্ণশ্রতিঃ॥” 


১৫২ পরীশ্রীচৈতন্যচরিতা মৃতের ভূমিকা 


বেদাস্তও একথ| বলিয়াছেন। “আপ্রায়ণাৎ তত্রাপি হি তৃ্টমৃ। ক্র, স্থ, ৪1১১২ ৮ (১৭1৮১ পয়ারের 
কা জষ্টব্য।) 

প্রশ্ন হইতে পারে, মুক্তাবস্থায় ধাহারা ব্রদ্ধানন্দে নিমগ্ন আছেন, তীঁহারা আবার কিসের জন্ত ভগবানের 
উপাসনা করিবেন? উত্তরে বলা ঘায়__কোনও উদ্দে্্ধারা পরিচলিত হইয়া তাহার] ভগবদ্‌-ভজন করেন না) 
মুক্তজীবেরা ভগবদ্ভজন করেন_-ভতগবৎ-সেবার সর্বাতিপায়ী আনন্দের লেভে লুবূ হইয়া। পিত্বদগ্ধ ব্যক্তি 
মিশ্রী পান করেন একট! প্রয়োজনবোধে-_পিত্ত দুর করার প্রয়োজনে । কিন্তু পিত্তের প্রকোপ যখন দুরীভৃত 
হইয়া যায়, তখন তিনি মিশী খাওয়া ছাড়িতে পারেন না শিশ্রীর মাধুর্যে আকৃষ্ট হইক্সা। “মুটক্তিরুপাসনং 
ন কাধ্যং বিধিফলয়োরভাবাৎ। সত্যং তদ| বিধ্যভাবেংপি সৌন্দধ্যবলাদেব তত্প্রবর্ততে। পিত্তদগ্স্ত সিতয়া 
পিত্বনাশেইপি সতি ভৃয়স্তদাস্বাদবৎ ॥ ৪।১।১২-বেদান্তস্থত্রের গোবিন্দভাত্য |” উল্লিখিত শ্রতি-বেদান্তবাক্য বরহ্মানন্দ 
হুইতেও রৃষ্ণসেবানন্দের পরমলোভনীয়ত্ব স্থচিত করিতেছে। 

শ্রুতি পরতত্ববস্তকে আনন্দস্বরূপ-_রসন্বর্ূপ__স্থতরাং পরম মধুর, পরম আস্বাছ্য বলিয়! বর্ণন করিয়াছেন। এই 
রসম্বরূপের প্রাঞ্থিতেই যে জীবের চিরন্তনী সুখবাসনার চরমা তৃপ্তি সাধিত হইতে পারে, অন্ত কিছুতে নহে, তাহাও 
শ্রুতি বলিয়াছেন । *রসং হবায়ং লব্বানন্দী ভবতি ॥৮ তাহার প্রাপ্তিতে অর্থাৎ তাহার মাধুষ্যের আম্বাদনেই জীব 
কতার্থ হইতে পারে_ ইহাই শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য । কিন্তু “ষ্সাম্যে নহে তার মাধুধ্যাস্বাদন। ভক্তভাবে করে 
তার মাধুর্যচর্বণ ॥১।৬।৮৯ |”__রসন্বরূপকে আস্বাদন করার একমাত্র উপায়__ভক্তভাব, সেবকের ভাব। তাহার 
মাধুধ্যও আবার এমনই লোভনীয়, এমনই চিত্তাকর্ষক যে, অন্যান্যের কথ! তো দুরে, এই মাধুধায “কোটি ব্র্ধাণ্ 
পরব্যোম, তাই। যে স্বরূপগণ, বলে হুরে তা সভার মন। পতিক্রতাশিরোমণি, ধারে কছে বেদবাণী, আকর্ষয়ে 
সেই লক্মীগণ॥” আবার শ্রীরুষ্চ নিজের মাধুর্য দেখিয়া নিজেই প্রলুব্ধ হন এবং “আপনি আপনা চাছে 
করিতে আস্বাদন ।” 

এমন ধে পরমলোভনীয় শ্রারুষ্'মাধুর্ধা, তাহার আস্বাদন সম্ভব__কেবলমাত্র দাশ্তভাবে, ভক্তভাবে। তাই, 
এই দীশ্তভাবের জন্ত সকলেই লালাফ্বিত। ( আদিলীল!র ষষ্ঠ পরিচ্ছেদ ৪৯-৯৭ পয়ার ও টীকা দ্রষ্টব্য) এমন কি 
স্বয়ং শ্রীকষ্ণও স্বমাধুধ্য আম্বাদনের নিমিত্ত ভক্তভাব অস্বীকার করিয়া থাকেন। “অন্যের আছুক কাধ্য আপনে শ্রীরুষ্ণ। 
আপন মাধুষ্যপানে হইয়া সতৃষ্ণ ॥ স্বমাধুধ্য আদ্বাদিতে করেন যতন। ভক্তভাৰ বিনা নহে তাহা আস্বাদন ॥ 
ভক্তভাব অঙ্গী করি হৈলা অবতীর্ণ । শ্রকুষ্ণচৈতন্রূপে সর্ধবভাবে পুর্ণ ॥ ১।৬।৯৩-৯৫ 1” এ জন্তাই বলা হইয়াছে__ 
শ্কষ্ণের সমতা হৈতে বড় ভক্তপদ। আত্মা হইতে কৃষ্ণের ভক্ত প্রেমাস্পদ ॥ ১।৬।৮৭ |” 
| এতারৃশ ভক্তভাব বা দাস্তভাবই জীবের স্বরপান্থবন্বীভাব। এই ভাবের আস্থগত্যেই জীব এক অপূর্ব 
অনির্ববচনীয় শ্রুতিপ্রতিপাদিত পরম-লোভনীয় বস্তর আম্বাদন পাইয়৷ কতার্থ হইতে পারে। প্রাকৃত জগতের দান্ত-_ 
জীবের স্বরূপান্থ্বন্ধী দ্াস্তভাবের অতি বিরুত ছায়ার সঙ্গেও তুলিত হইতে পারে না। 

জীবের স্বরূপানুবদ্ধি দাসত্ব প্রাকত জগতের নীরস দাসত্ব নহে; ইহা হইতেছে-_নিতাস্ত আপনজনবোধে, 
পরম-প্রিয়তমজ্ঞানে অখিল-রসামৃতবারিধি স্বীয়-ভক্তজনের গ্রীতিবিধানলোলুপ শ্বয়ংভগবান্‌ শ্রীরুষ্ণচন্দ্রের গ্রীতিপুণ 
মনপ্রাণঢালা-প্রীতিবিধান-প্রয়াস । 

নিত্যমুক্ত ও বদ্ধ জীব। পূর্বের বলা হুইয়াছে-_জীব সংখ্যায় অনন্ত। এই জীব দুই শ্রেণীর। একঙেণী 
অনাদিকাল হইতেই ভগবদুন্থখ ; আর একশ্রেণী অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহির্পুথ । “তদেবমনস্তা এব জীবাখ)। 
তঠস্থাঃ শক্তয়ঃ। তত্র তাসাং বর্গঘয়মূ। একোবর্গঃ অনাদদিত এব ভগবছুন্ুখঃ অন্তস্ত অনাদিত এব ভগব২-পরাছ্ম,থঃ 
দ্বভাবতঃ তদীয় জ্ঞানভাবাৎ তদীয় জ্ঞানাভাবাৎ চ॥ পরমাত্মসন্দর্তঃ। ৪৪0” অনার্দিকাল হইতেই খাহাদের 
তগবদ্জ্ঞান (ভগবৎস্থৃতি) আছে, তাহারা অনাদিকাল হইতেই ভগবছুম্ুখ আর অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্জান 
(ভগবত-ম্বৃতি ) ধাহাদের নাই, তাহারা অনদিকাল হইতেই ভগবদ্বহিদ্দখ। 
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ধাহারা অনাদিকাল হইতেই ভগবদুমুগ, অস্তরঙ্গা শ্বরপশক্কির বিলস-বিশেষের দ্বার! অঙ্গগৃহীত হইয়া! তাহারা 
অনাদিকাল হইতেই নিত্য ভগবৎ-পরিকর-স্বরূপ। প্তত্র প্রথমঃ অস্তরঙ্গা-শক্তিবিলাসামুগৃহীতঃ নিত্য ভগবং- 
পরিকররূপঃ ॥ পরমাত্মসন্দর্ভঃ ॥ ৪৫ ॥৮ 

আর ধাহারা অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহির্ঘুখ, ভগবদ্বহির্শুখতাবশতঃ ম্যয়াকর্তৃক পরিভূত হইয়া! তাহার! 
সংসারী (কষ্ট ব্রদ্মাণ্ডে মায়াবদ্ধ জীব ) হইয়াছেন । “অপরস্ তংপরাস্ম,খত্বদোষেণ লবচ্ছিদ্রয়া মায়য়া পরিভূতঃ 
সংসারী ॥ পরমাত্মসন্দর্তঃ ॥ ৪৫ |” 

একথাই শ্রমন্মহাপ্রভ্‌ শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীকে বলিয়াছেন। “সেই বিভিন্নাংশ জীব ছুইত প্রকার । 
এক নিত্যমুক্ত, একের নিত্যসংসার ॥ নিতাযুক্ত-নিত্য রুষ্চরণে উন্মুখ । কৃষ্ণপারিষ? নাম_ভূপ্তে সেবাস্ুখ | 
শিত্যবদ্ধ_কুষণ হৈতে নিত্যবহিষ্র্থ। নিত্যসংসারী ভুঞ্জে নরকাদিদুঃখ ॥ সেই দোষে মায়াপিশাচী দণ্ড করে 
তারে। আধ্যাত্মিকাদি তাপত্রয়ে তারে জারি মারে ॥ ২২২/৮-১১।৮ এই কয় পয়ারে উপরে উদ্ধৃত পরমাত্ম- 
সন্দর্ভের উদ্কির মর্শই প্রকাশ কর! হইয়াছে; সুতরাং পরমাত্বপন্দর্ডের উক্তির আমুগত্যেই এই কয় পয়ারের মর্ম 
অবগত হইতে হইকব। সুতরাং পয়ারোক্ত “নিতাসংসার”, -প্নিত্যবদ্ধ” পনিত্যবহিষূর্খ” এবং *নিতাসংসারী” 
বাক্যসমূছের অন্তর্গত “নিত্য'শব্দের তাৎপর্য হইতেছে “অনাদি।” অর্থাৎ ব্রঙ্গাগুবাঁসী সংসারী ভীব অনাদিকাল 
হইতেই “বদ্ধ বহিষ্দ্খ এবং সংসারী ।” এই শ্রেণীর জীবসস্বন্ধে পরমাত্মসন্দর্ভ “অনাদি"-শবদই ব্যবহার করিয়াছেন । 
কবিরাজগোস্বামী এ “অনাদি”-অর্থেই প্নিত্যা"-শক ব্যবহার করিয়াছেন। দনিত্য”-শবের একটা ব্যঞ্জনা এই ষে, 
যেসমস্ত জীব এই সংসারে আছেণ, তীহারা অনাদিকাল হইতে আরন্ত করিয়া এপর্যন্ত “নিত্য অর্থাৎ নিরবিচ্ছিন্ন 
ভাবেই” বহিষ্্খ, সংসারী এবং মায়াবদ্ধ। মধ্যভাগে তাহাদের কেহই কখনও শ্রীরুষ্ণস্মীপে যাইয়া শ্রীরুষ্ণসেবার 
সৌভাগ্য লাভ করেন নাই। সাপন-প্রতাবে শ্রীক্ষ-কপায় ভগবদ্ধামে একবার ধাহাঁরা যাইতে পারেন, তাহাদের 
আর সেস্থান হইতে ফিরিয়া আসিতে হয় না। একথা স্বয়ং শ্রীকুষ্চই অর্জুনের নিকটে বলিয়াছেন। িদ্গন্বা 
ন পিবন্তস্তে তদ্জাম পরশং মম ॥ গীতা । ১৫।৬|” নিত্য-শব্দের সাধারণ অর্থ হইতেছে__অনাঁদি এবং অনস্ত) 
উল্লিখিত পয়ারসমূছে পনিত্য”-শন্দের এই সাধারণ অর্থ ধরিলে বুঝা যায়, সংসারী জীবের সংসার বা মায়াবন্ধম 
নিত্য অর্থাৎ ইহার অস্ত বা শেষ নাই। ইহা যে কৰিরাজগোস্বামীর অভিপ্রেত নয়, পরবর্তী পয়ার হইতেই 
তাহা বুঝা যায়। শ্রীমন্মহা প্রন্থর উক্তিকূপে কবিরাজগোস্বামী ব্যক্ত করিয়াছেন-_এই পনিত্যবদ্ধ”, পনিত্য সংসারী” 
এবং “নিত্যবহির্দুথ” জীব, পভ্রমিতে ভ্রমিতে যদি সাধু বৈদ্য পায় ॥ তার উপদেশ-মন্বে পিশাচী পাঁলায়। -কৃষ্ঠতক্তি 
পাঁয় তবে কৃষ্ণচনিকট যায় ॥ ২২২।৯২-১৩।”_ময়্ীবন্ধ জীবও মহৎ-কূপার ফলে মায়ামুক্ত হইয়া পুষ্ণনিকট যায়”_- 
পার্ষদকূপে শ্রীরুষ্ণসেবা পাইতে পারে । রান 

মায়াবদ্ধ জীবের কৃষ্ণবহির্দুখতা অনাদি, কিন্ত বিনাশী_দুরীভৃত হওয়ার যোগ্য। নচেৎ সাধনোপদেশেরই 
সার্থকতা থাঁকেনা। 

অনাদিকাল হইতে ভগবছুনুখ জীব সন্ধে পরমাত্মসন্র্ভ বলিয়াছেন-_প্অস্তরঙ্ষা-শক্তিবিলাসাহুগৃহীতঃ নিত্য- 
এগবৎ-পরিকররূপঃ ।-_অস্তরঙ্গা শক্তির বিলাসবিশেষদ্বারা অচগৃহীত হইয়া নিত্য তগবৎ-পাণর্যদরূপ 1”: বাহাঁরা 
অনাঁদিকাল হইতেই তগবছুনুখ, তাহাদিগকে কখনও মায়ার কবলে পতিত হইতে হয় নাই। অনাঁদিকাঁল 
হইতেই তীছারা অস্তরঙ্গাশক্তির বা স্বরূপশক্তির বিলাসবিশেষদ্বারা অগ্ুগৃহীত এবং এইতাঁবে অঙ্ুগৃহীত বলিয়াই 
অনাদিকাঁল হইতে তাহারা নিত্য-তগবত-পরিকররূপে ভগবানের সেবার সৌভাগ্য লাঁভ করিয়াছেন। স্বরূপ- 
শক্তিকর্তৃক অনুগৃহীত না হইলে, স্বরূপতঃ কৃষ্ণের নিত্যদাস হওয়া সত্বেও পরিকররূপে ভগবৎ-সেবার সৌভাগ্য 
তাহাদের হইত না__ইহাই পরমাত্সন্দর্ডের উক্তি হইতে হুচিত হুইতেছে। তাহার হেতু এই যে--ভীবের 
স্বরূপে অস্তরঙ্গা শক্তি বা স্বরূপ-শক্তি নাই (১1৪1৯-প্লোকের টীকা দ্রষ্টব্য) এবং স্বরূপশক্তিই ভগধাঁনের সেবার 
পক্ষে অপরিছাধ্যা যহেতু ভগবান হইতেছেন আত্বারাম, স্বরাটু, স্বশক্ত্যেক-সহায়। ভক্তি লা প্রেম ব্যতীত 
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১৫৪ ্ীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


 শগৰানৈর সেবা হইতে পারে না। তক্তি বা প্রেম হইল স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষ ; তাই স্বরূপ- শির এই বৃত্তি- 
বিশেষের কৃপা না পাইলে কেহই ভগবৎ-সেবা বা তগবৎ-পার্ষদত্ব পাইতে পারেন না। 

কিন্ত স্বর্ূপশক্তিহীন জীব কিরূপে এই স্বরূপশক্তির বুক্তিবিশেষের রুপা পাইতে পারেন? শ্রীকুষ্ণ তাহার 
ইলাদিনী-প্রধান স্বরূপ-শক্তির সর্ধানন্দাতিশীয়িনী ব্ুত্তি-বিশেষকে সর্বদাই তক্তবৃন্দের চিত্তে নিক্ষিপ্ত করিতেছেন; 
তাহা তক্তচিত্তে আসিয়া ভগবং-প্রীতিনামে খ্যাত হয় এবং তক্ত ও ভগবান্‌ উভয়েরই পরমাস্বাগ্ত হইয়া থাকে। 
“তন্তা হলাদিস্ঠা এব কাপি সর্বানন্দাতিশীয়িনী বৃত্তিনিত্যং ভক্তবৃন্দেঘেব নিক্ষিপ্যমানা তগবত-গ্রীত্যাখ্যয়া বর্ততে। 
অতস্তদ্গভবেন শ্রীতগবানপি শ্রীমদ্তক্তেষু : গ্রীত্যতিশয়ং তজত ইতি । অতএব তৎস্থখেন ভক্তভগবতো পরস্পরম্‌ 
আবেশমাহ ॥ ্রীতিসন্র্ভঃ | ৬৫।” শ্রীকষ্তকর্তৃক নিক্ষিপ্ত স্বরূপশক্তির বুক্তিবিশেষ অনাদিকাল হইতে তগবছুণ্ুখ 
জীবের চিত্তে আসিয়া তগবৎ-প্রেম রূপে পরিণত হইয়া তগবৎ-সেবাঁয় পরমোৎকগ্ঠা জন্মায়! তাহাকে ভগবৎ- 
সেবার উপযুক্ত করে -এবং পার্ধদত্ব দান করিয়া তাহাকে কৃতার্থ করে। এইরূপেই নিত্ামুক্ত জীব স্বরূপশক্তিকর্তৃক 
অন্ধগৃহীত হইয়া থাকেন। 

সংসার-বন্ধনের হেতু । নিত্যযুক্ত জীব স্বরূপশক্তির ক্কপায় অনাদিকাল হইতেই পার্ষদরূণে গ্ররুষ্ণসেবা 
করিয়া আসিতৈছেন। তাহাদের কখনও মায়িক সংসারজালে আবদ্ধ হইতে হয় না। আর আমর! অনাদিকাল 
হইতেই মাঁয়িক সংসারজালে আবদ্ধ ; পার্ধদরূপে শ্রীরুষ্ণসেবার সৌভাগ্য আমাঁদের কখনও হয় নাই। দ্বন্ন্পশক্তির 
কপালাত করার সৌতাগ্যও কখনও আমাদের হয় নাই। অনাদিকাঁল হইতেই আমরা মায়ার গুণজ।লে জড়িত 
হইয়া কখনও স্থাবর-দেহে, কখনও বা জঙ্গম-দেহে বিচরণ করিতেছি । 

প্রশ্ন হইতে পারে, এই সংসারেও আমরা কিছু না কিছু সুখ তো উপভোগ করিতেছি । জ্লাদিনীই 
তো স্থখ দিতে পারেন; অপর কেহ পারে না। হলাদিনী হইল তগবানের শ্বরূপ-শক্তি। এই সংসারেও আমরা 
স্থখ যখন পাইতেছি, তখন আমাদের প্রতি হলাদিনীর বা স্বরূপশক্তির যে কৃপা নাই, তাহা কিরূপে বলা হয়? 

উত্তর-__এই সংসারে আমরা কিছু কিছু সখ ভোগ করিয়া থাঁকি, সত্য । কিন্ত ইহা হলাদিনী-গ্রদত্ত সুখ নছে। 
হুলা্দিনী হুইল চিচ্ছক্তি, চেতনাময়ী-শক্তি। হলাদিনী হইতে জাত সুখও হইবে চিন্মযন্থুথ, নিত্যন্থখ,। আমাদের 
জড়দেহের সঙ্গে তাহার যোগ হইতে পারে না; চিৎ-এর সঙ্গে কখনও জড়ের স্পর্শ হইতে পারে না। জড়ের 
সঙ্গেই জড়ের সন্বন্ধ ; চিৎ-এর সঙ্গেই চিৎ-এর সঙ্বন্ধ। জড় থাচ্ছদ্রব্য জড় দেহেরই পুষ্টিসাধন করে, আত্মার ধর্থকে 
পুষ্ট করিতে .পারে না। আমাদের প্রাক্ৃত-জগতের সুখ হুইল জড়-দেহের সুখ; সুতরাং তাহাঁও হইবে 
জড়বন্ত হইতে জাত-_-অনিত্য এবং জড় বা চিদ্বিরোধী। ইহা হুলাদিনী হইতে জাত নছে; ইহা প্রাকৃত সত্বগ্ুণ 
হইতে জাঁত। সন্বগুণ অনিত্য জড়ম্থুব জন্মাইতে পারে বলিয়াই ইহার অপর একটী নাম হলাদকরী শক্তি। 
প্হলাদিনী সন্ধিনী সংবিন্বযোকা সর্ববসংস্থিতৌ | হ্লাঁদতাপকরী মিশ্রা ত্বয়ি নো গুণবজ্জিতে ॥ বি, পু, ১১২৬৯” 
এই গ্লোকের টীকায় শ্রীধরম্বামিপাদ লিখিয়াছেন--“হলাদকরী মনঃপ্রসাদোথা সান্তিকী।” মায়ার এই স্বাত্বিকী- 
শক্তি কেবলমাত্র মায়াবন্ধজীবেই থাকে) জুতরাং ইছাই জীবের পক্ষে হুশীদকরী বা জীবের সুখোৎপাদিকা | 

গীতা হইতেও এই কথাই জ্ানা যায়। “তত্র সন্তরং নির্মলত্বাৎ প্রকাশকমনাময়ম্‌। স্ুথসঙ্ষেন বাতি 
জ্ঞানসঙ্গেন চাঁনঘ ॥ ৯৪।৬ ॥_ছে অনঘ (অঙ্ঞুন ), মায়ার এই গ্ুপত্রয়ের মধ্যে সন্তগুণ স্বচ্ছতা, প্রকাঁশত্ব এবং 
নিরুপদ্রবতীবশতঃ স্বুথ ও জ্ঞানের সঙ্গ দ্বারা জীবকে বন্ধন করিয়া থাকে ।” এই শ্লোকের টাকায় শ্রীধরস্বামিপাঁদ 
লিখিয়াছেন_-“অনাময়ং চ মিরুপদ্রবম্। শাপ্তমিত্যর্থঃ। অতঃ শাস্তত্বাৎ স্বকার্যেন স্ুখেন যঃ সঙ্গস্তেন বরাতি। 
প্রকাশকত্বাচ্চ স্বকার্যেন জ্ঞানেন ঘঃ সঙ্গস্তেন চ বরাতি।”. এই টীকা হইতে জানা গেল, সন্বগুণের কার্ধ্যই স্কুথ 
প্রধং জ্ঞান। শ্রীপাঁদ শঙ্করাঁচাধ্যও এই ঙ্লোকের ভাষ্য লিখিয়াছেন-_পসুখসঙ্গেন। সুখ্যহমিতি বিষয়ভূতন্ত জুখস্ত 
বিষয়িণি আত্মনি সংশ্েবীপাদনেনৈব । মমৈৰ সুখং জাতমিতি সৃিৰ সুখেন সঞ্জনমিতি। সৈষাইবিষ্তা।... 
অতোইবিষ্যট়েব স্বকীয়ধর্ভিতয়া! বিষয়বিষষ্যবিবেকলক্ষণয়া হস্বাত্মভুতে সুখে সঞ্জয়তীব সক্তমিব করোতি।” এই 


জীব-তত্ব ও ১৫৫. 


ভাম্য হইতেও জানা গেল-_বিনয় হউতেই সুথজন্মে (বিষয়ভূতন্ত সখস্ত ) এবং সুখ হইল অবিগ্ভার আঙ্মভৃত-- 
অবিদ্যা হইতে জাত। * | 

স্ুতরাং প্রাকৃত জগতের স্থথ হলাদিনী হইতে জাত নছে। 

কিন্ত আমরা কেন সংসারী হইলাম? আর নিত্যমুক্ত জীবের! কেন নিত্যমুক্ত হইলেন ? 

পুর্ববোদ্ধত পরমাত্মসন্দ্ভবাক্যেই তাহার উত্তর পাওয়া গিয়াছে । ধাহাঁরা অনাদিকাল হইতেই ভগবনুনুখ, 
অনাদিকাল হইতেই ভগবত-স্মতি ধাহাদের চিত্তে-জাগ্রত, তাঁহারা নিত্যমুক্ত ; মায়া তাহাদিগকে কবলিত করিতে 
পারে নাই। আর ধাহারা অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহির্ঘখ, অনাদিকাল হইতেই ধারা ভগবানূকে তুলিয়া 
আছেন, তাহারাই মায়ার কবলে পড়িয়া সংসারী হইয়াছেন। ত্তীহারাই আমরা । “কৃষ্ণ ভুলি সেই জীব অনাদি, 
বহির্ুখ। অতএব মায়া তারে দেয় সংসার দুখ ॥২।২০।১০৪ ॥” শ্রীমদ্ভাগবতও বলেন-_“ভয়ং দ্বিতীয়াভিনিবেশতঃ 
স্তাৎ ঈশাদপেতণ্ত বিপধ্যয়োহস্মতিঃ ॥ ১১/২৩৭__পরমেশ্বর হইতে বিমুখ জীবের স্বরূপের বিস্থৃতি জন্মে এবং ভজ্জগ্য 
দেহে আত্মাভিমান জন্মে । দ্বিতীয় বস্ত যে দেহেন্জিয়াদি, তাহাতে অতিনিবেশ জন্সিলেই ভয়.'জন্মে।” অনাদি- 
কাল হইতেই তগবান্কে ভুলিয়া থাকার তাৎপর্য হইতেছে__অনাদিকাল হইতেই ভগবৎ-্থৃতিহীন। 

কিন্তু কেন আমর! অনাদিকাঁল হইতেই তগবৎ- নি তগবদ-বহির্শুখ হুইয়া আছি? এই কেন'র কোন 
অর্থনাই। অনাদিসিদ্ধ বস্তসম্বদন্ধে কেন বলা চলে না 

মায়ার কবলে কেন এবং কিরূপে পড়িলাঁম ? টন একটা চিরন্তনী জুখবাসনা আছে, তাহা পুর্বেই বলা 
ইইয়াছে। এই জুখবাসনা যে জীবস্বরূপেরই বাসনা, তাহাঁও বল! হইয়াছে। জীবস্বরূপের বাসন! বলিয়া ইছা 
নিত্য, অনাদিকাল হইতে বর্তমান। অনাদিকাল হইতেই আমরা স্থখের অঙ্থসন্ধান করিতেছি । কিন্তু স্খের মূল 
উৎস সুখস্বরূপ__আনন্স্বরূপ, রসস্বরূপ -্রীকুষ্ণকে তুলিয়া আছি বলিয়া, সুখের অঙ্থসন্ধানের ব্যাপারে তীহার কথ! 
মনে জাগিতে পারে না। তাহার দিকে পেছন ফিরিয়া আছি বলিয়া, তাহার প্রতি দৃষ্টিও পড়িতে পারে না, 
তাহাকে দেখিলেও অন্ততঃ বুঝিতে পারিতাঁম যে, আমাদের চিরস্তনী সুখবাঁসনার চরমা তৃষথ্থি তাহার নিকটেই 
পাওয়া যাইতে পারে। কিন্তু তাহাকে দেখিও না। যেদিকে আমরা মুখ ফিরাইয়া ছিলাম, সেদিকে আছেন 
মায়া_তাহার প্রাকৃত ব্রঙ্গাণ্ডের স্ুথভাগডার উন্মুক্ত করিয়া (স্ৃষ্টিগ্রবাহও অনাদি )। আমরা মনে করিলাম, এই 
্র্মাণ্ডেই আমাদের স্থবাসনার চরমাতৃপ্তি লাভ হইতে পারিবে। তাই এই সংসারের দিকে বঝাপাইয়৷ পুড়িলাম, 
পড়িয়া সংসারের অধিষ্ঠাত্রী মায়াদেবীর চরণে আত্মসমর্পণ করিলাম। ামরাই মায়ার চরণে আত্মসমর্পণ 
করিয়াছি, মায়ার চরণকে আলিঙ্গন করিয়াছি, মায়া আমাদিগকে জোর করিয়া! টানিয়া আনেন নাঁই। প্রীমদ- 
তাগবত হইতে তাহাই জানা যায়। «স যদজয়াতজামস্থশয়ীত গুণাংস্চ জুষন্‌ তজতি সরূপতাং তদমুমৃত্যু 
মপেতভগঃ | ১০।৮৭।৩৮ ॥__সেই জীব যখন মুগ্ধ হইয়া! মায়াকে আলিঙ্গন করেন, তখন দেহেক্জিয়াদির সেবা করতঃ 
ত্বর্মযুক্ত হুইয়! স্বরূপবিস্থৃত হুইয়! জন্ম-মরণরূপ সংসার প্রাপ্ত হন। অজামবিষ্ঠাম্‌ অঙ্গশয়ীত আলিঙ্গেত- স্বামী” 
মায়াও আমাদিগকে অঙ্গীকার করিলেন। শ্রীমদ্ভাগবতের “পরঃ স্বশ্েত্যসদ্গ্রাহঃ পুংসাং যন্সায়য়া কৃতঃ। 
বিমোহিতধিয়াং দৃষ্টস্তন্মৈ ভগবতে নমঃ ॥ ৭৫১১ ॥*-ক্সোকের ক্রমসনর্ভ-টাকায় শ্রীজীবগোস্বামী লিখিয়াছেন--“পর 
ইতি পুংসাং ভ়ং দ্বিতীয়াভিনিবেশতঃ স্তাদিত্যাদিরীত্যানাদিত এব. তগবদ্বিষুখানাং জীবানাং অতএব নূনং 
সের্ধ্যয়া যন্ত তগবতো মায়য়৷ মোহিতধিয়াং স্বরূপবিস্মরণপুর্বকদেহাত্ববুদ্ধা বিশেষেণ মোহিতবুদ্ধীনাং অসতাং যন্মাটয়ৰ 
পরঃ পরকীয়োইর্থঃ।” এই টীকা হইতে জানা যাঁয়, মায়! যেন আমাদিগকে “ঈর্ধ্যার সহিতই” অঙ্গীকার করিয়া 
আমাদের স্বর্ূপের বিশ্বৃতি জন্মাইয়৷ দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়া দিলেন। “ঈর্ধ্যার সহিত” বাক্যের ব্যঞ্জনা বোধ 
হয় এই যে_-“যেখানে আখের উৎস, সেখানে স্থখ না খুঁজিয়া তুমি আসিয়াছ__আমার এই নশ্বর ব্রহ্গাণ্ডে নখ 
খু'ঁজিতে--যেখানে সুখ বলিয়৷ কোনও জিনিসই নাই, যাহা আছে, তাহাও অনিত্য, জড়, ছুঃখসক্কুল; সেখানে 
তুমি সুখের অন্নন্ধানে আসিয়াছ! আচ্ছা, থাক ; এখানকার ন্ুখের মজা বুঝ ।” এইরূপ মনে মনে ভাবিয়াই 


১৫৬ শরীশ্রীচৈতন্ঠচরিতা্থতের ভূমিকা! 


যেন মায়াদেবী তাহার আবরণিকা বৃত্তিদবারা বহির্ুখ জীবের স্বরূপের জ্ঞানকে সম্যক্রূপে আবৃত করিয়া দিলেন 
এবং বিক্ষেপাত্মিকা বৃত্তিদ্ধারা তাহার চিত্তকে মায়িক ব্রহ্ষাণ্ডে এবং তাহার দেহেন্দিয়াদিতে বিক্ষিপ্ত করিয়া দিলেন__ 
যেন জীব অন্য সমস্ত তুলিরা এই প্রারুত জগতের সুখভোগে তন্ময় হইয়া থাকিতে পারে। এইরূপে মায়া- 
কর্তৃক অঙ্গীকৃত হইয়া স্ষ্টিসময়ে জীব একটা মায়িক দেহ পাইল-__নিজের অভীষ্ট সুখভোগের উপযোগী দেছ। 
(জীব স্বীয় কর্মফল অন্নুপারেই সেই কর্মফল ভোগের উপযোগী দেহ পাইয়া থাকে । শান্কারগণ কর্মকেও 
অনাদি বলিয়াছেন; এই অনাদি কর্মফল ভোগের উপযোগী দেহই জীব অনাদিকালে পাইয়াছে। সেই কর্মফল 
ভোগ করিতে করিতে আবার নূতন নৃতন কর্ধ করিয়া পরবস্তীকালে নৃতন নৃতন ভোগায়তন দেহ পাঁইয়৷ থাকে )। 
সেই দেছেই জীব প্রবেশ করিল। তাহার স্বরূপের জ্ঞান নাই বলিয়া মনে করিল_এই দেহই আমি; ইহাই 
দেহাত্মবুদ্ধি। দেহের ইন্দ্িয়াদিকে মনে করিল-_এসকল ইন্দ্রিয় আমারই; তাই ইন্দ্িয়ের স্ুখকে নিজের সুখ 
মনে করিয়া প্রাকৃত জগতে ভোগ্য বস্ত খুঁজিয় খুঁজিয়৷ হয়রাণ হয়। আমাদের এই হয়রাণী এখনও শেষ হয় নাই। 
ইহাই প্রারুত জগতের স্বুখের প্মজা”। 

প্রশ্ন হইতে পারে, কেন আমরা শ্রীকুষ্ণকে ভুলিলাম? কেন আমরা অনাদিকাল হইতে বহির্খ ? হয়তো 
আমাদের অথুস্বাতত্ব্যের অপব্যবহীরেই আমরা অনাদিবহির্খ, অনাদিকাল হইতে কৃষ্ণস্থতিহীন। 

আরও প্রশ্ন হইতে পারে-জীব হইল চিদ্রপা শক্তি। চিদ্‌-বিরোধী মায়াঁশক্তি কিরপে তাহাকে 
মোহিত করিয়া তাহার স্বরূপের জ্ঞানকে আবৃত করিতে পারে। জীবের স্বরূপাঙ্গবন্ধি জ্ঞানকে অজ্ঞনরূপা 
মায়। কিরূপে আচ্ছন্ন করিতে পারে? ইহার উত্তর--শ্রীজীবগোস্বামী দিয়াছেন। তীহার ভগবৎ-সন্দর্ভে 
“বিষুশক্তিঃ পর! প্রোক্ত। ক্ষেব্রজ্ঞাখা তথাপরা ইত্যাদি (বি, পু, ৬৭৬১) শ্লোকের টাকায় তিনি লিখিয়!ছেন 
_িগ্ঘপীয়ং বহিরঙ্গা, তথাপ্যন্তাস্তটস্থশক্তিময়মপি জীবমাবরয়িতুং সামর্থ্যমস্তীতি ।--বহিরঙ্গা হইলেও এই মায়ার 
তটস্থ। শক্তিমর জীবকে আবরণ করিবার সামর্থ্য আছে।” উপরে উদ্ধত “স যদভয়াত্বজামনুশয়ীত” ইত্যাদি 
শ্রীভা ১০1৮৭।৩৮-ক্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথচক্রবর্তী লিখিয়াছেন-__প্রশ্থ হইতে পারে যে, চিদংশে জীবে ও 
্ন্দে বা গ্রীরুষ্ে ভেদ যখন নাই, তখন মায়াশক্তি কেন জীবকে কবলিত করিতে পারে, কিন্তু কেন শ্রীরুষ্ণকে কবলিত 
করিতে পারেনা ? উত্তর এই-জীব চিৎ-কণ (অতি ক্ষদ্র ) বলিয়াই মায়া তাহাকে কবলিত করিতে পারে; 
শ্রীকৃষ্ণ চিন্মমহাপুঞ্জ বলিয়া তাহাকে কবলিত করিতে পারেনা_-অন্ধক।র যেমন তামা, পিতল, সোঁন! প্রভৃতির 
তেজকেই আবৃত করিতে পারে ; কিন্তু স্থষ্যের তেজকে আবৃত করিতে পারেনা, তদ্রপ। “নু চিদ্রপাবিশেষা- 
দহমপি কথমবিগ্তয়া আলিঙ্গিতো ন তবেয়মিতি চেৎ মৈবং জীবঃ খলু চিৎ-কণঃ, ত্বন্থ চিন্বাহা পুঞ্জঃ| তাআপিত্তল- 
ববর্ণাদিতেজ এব তমসা আবৃতং তবেরতু সুর্য্যতেজ ইত্যা ঃ।” 

শ্রীজীব বলিয়াছেন, মায়! বহিরঙ্গা! শক্তি হইলেও তাট্থাশক্তিময় জীবকে আবরণ করিবার সামর্থ্য তাহার 
আঁছে। চক্রবত্তী বলেন, জীব চিৎ-কণ বলিয়াই মায়া তাহাকে কবলিত করিতে পারে। তাহা হইলে বুঝা 
গেল, তটস্থাশক্তিময় জীবের চিৎ-কণত্বই তাহার মায়া কর্তৃক কবলিত হওয়ার হেতু এবং সেই জীৰ চিৎ-কণ 
বলিয়াই মায়ারও তাহাকে আবৃত করার সামধ্্য। শ্রীজীবের উক্তির ( তটস্থাশক্তিময় জীবকে আবৃত করিবার 
সামর্থ্য, এই উক্তির) ব্যঞ্জনা এই যে, জীব চিদ্রপা তাটস্থাশক্তি বলিয়াই মায়া তাহাকে কবলিত করিতে সমর্থ। 
এই সঙ্গে চক্রবর্তীর উক্তি যোগ করিলে তাৎপধ্য যাহা পাওয়া যায়, তাহা হইতেছে এই-__জীব চিদ্রুপ] 
তাটস্থাশক্তির কণারূপ অংশ বলিয়াই মায়! তাহাকে কবলিত করিতে পারে । 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে, যাহারা নিত্যমুক্তজীব, তাহারাও তীটস্থাশক্তিময় এবং তাহারাও চিৎ-কণ। 
তাঁস্থাশক্তিময় বলিয়াই যদি জীবকে কৰলিত করিতে মায়া সমর্থ! হয় (শ্রীজীব যেমন বলেন ) এবং চিৎ-কণ 
বলিয়াই যদি জীবকে মায়া আবৃত করার সামর্থ্য ধারণ করে (চক্রবন্তী যেমন বলেন), তাহ! হইলে মাঁয়| 
নিত্যমুক্ত জীবকে কবলিত বা আবৃত করিতে সয়র্থ হয়না কেন? 


জীব-তন্ব ১৫৭ 


এই প্রশ্নের উত্তর পাইতে হইলে আমাদিগকে দেখিতে হইবে নিত্যমুক্ত জীবে এমন কিছু বিশেষ 
বস্ত আছে কিনা, যাহা অনাদিবহির্পুখ জীবে নাই। শ্রীজীব বলেন__আছে। নিত্যমুক্ত. জীব স্বরূপশক্তিদ্বারা 
অন্থুগৃহীত। অনাদি-বহির্পূথ জীবে স্বরূপ-শক্তির এই অনুগ্রহের অভাব। এই পার্থক্যই মায়ার সামর্থা-প্রকাশের 
পার্থক্যের হেতু । নিত্যঘুক্ত এবং অনাদি-বহির্শখ_-উভয় প্রকার জীবই চিদ্রপ-তীটস্থাশক্তির চিৎকণ অংশ) 
নিত্যযুক্ত জীবে স্বরূপশক্তির অনুগ্রহ আছে বলিয়া (স্বরূপশক্তির সহিত তাদাত্য প্রাপ্ত বলিয়া) মায়া তাহাকে 
স্পর্শ করিতে পারেনা ; কিন্ত অনাদি-বহির্ঘূথ জীবে স্বরূপশক্তির অগ্ুগ্রহ নাই বলিয়া মায়া তাহাকে কবলিত করিতে: 
পারে। “অপরস্ত তৎপরাজ্মখত্বদোষেণ লন্ষচ্ছিদ্রয়া মায়য়া পরিভূতঃ সংসারী 18৫।”_-এই পরশাত্মসন্দর্ভবাক্যে 
শ্রীজীব তাহাই প্রকাশ করিলেন। 

মায়ার জীব-মোহন-সামর্ঘের কথ! বলিতে গর শ্রীজীব যে জীবকে “তীটস্থশক্তিময়” বলিয়াছেন, তাহার 
ব্যঞ্জনাও হইতেছে এই যে, জীবে কেবল তটস্থা শক্তিই আছে, (প্রাচুর্ধ্যার্থে ময়ট্‌ ), স্বরূপশক্তি নাই। 

মায়া যে শ্রীকুষ্ণকে ব' শ্রীরুষ্চের স্বাংশ কোনও ভগবৎ-স্বূপকে মোছিত করিতে পারে না, এমন কি 
তাহাদের নিকটেও যাইতে পারে না, তাহার কারণও স্বরূপ-শক্তি। শ্রীরুষ্চে বা তগবৎ-স্বরূপে স্বরূপশক্তি আছে 
বলিয়াই মায়াকে দূরে অবস্থান করিতে হয়। শ্রীমদ্ভাগবতের বনু স্থানে ইহার প্রমাণ. পাওয়া যায়। প্রারস্ত- 
শ্লোকেই দেখা যায়_-“ধামস! স্বেন নিরস্তকৃহকং সত্যং পরং ধীমহি |” এস্থলে “ধাক্সা”শবের অর্থ চক্রবর্তিপাদ 
লিখিয়াছেন_স্বরূপ-শক্ত্য! |” এই অর্থে “ধাক্সা স্বেন নিরস্তকৃহকম্ঠ-বাক্যের তাৎপধ্য হইবে এই যে-_সত্যন্বরূপ 
তগবান্‌ স্বীয় স্বরূপশক্তির প্রভাবেই কুহককে (মায়াকে) নিরস্ত (দুরে অপসারিত) করিয়াছেন । আবার 
দশম স্কন্ধের ৩৭শ অধ্যায়ের ২২শ শ্লোকেও নারদ শ্রীকষ্জকে বলিয়াছেন_“ম্বতৈজসা নিত্যনিবৃত্তমায়ীগুণপ্রভাবম্‌।” 
এনস্থলে “ম্বতেজসা”-শব্দের অর্থ শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“চিচ্ছক্ত্যা” এবং শ্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন_- 
পন্বরূপশক্তিপ্রভাবেন।” তাহা হইলে উল্লিখিত “ম্বতৈজসা”"-ইত্যাদি বাক্যের মর্ম হইতেছে এই যে- শ্রীকুষ্ণের 
স্বরূপশক্তির প্রভাবে মায়ার গুণপ্রবাহ তাহা হইতে নিত্যই নিবৃত্ত হইতেছে । বিশেষতঃ "ত্বমাস্থঃ পুরুষঃ সাক্ষাদীশখবরঃ 
প্রকৃতেঃ পরঃ। মায়াং ব্যৃদস্ত চিচ্ছক্ত্যা কৈবল্যে স্থিত আত্মনি ॥ শ্রীতা, ৯৭২৩ | শ্রীকৃষ্ণের প্রতি অর্জনের 
এই উক্তি হইতেও জান! যায়, স্বরূপশক্তির প্রভাবেই মায়! শ্রীকুষ্ণ হইতে দূরে অবস্থান করে। মায়া যে তগবান্কে 
আক্রমণ করিয়াছিল এবং আক্রমণ করার পরেই যে ভগবান্‌ স্বীয় স্বরূপ-শক্তির প্রভাবে মায়াকে বিতাড়িত 
করিয়াছিলেন, তাহা নহে । আক্রমণ করা তো দূরে, “বিলজ্জমানয়া যন্ত স্থাতুমীক্ষাপথেহমুয়া ।”-ইত্যাদি (শ্রীভা, 
২1৫১৩) গ্লোক-প্রমীণবলে জানা যায়, মাঁয়া ভগবানের দৃষ্টিপথে আসিতেই লঙ্জিত হয়। তাই দুরে দুরে, 
ভগবানের লীলাস্থলাদির বাহিরেই অবস্থান করে। মায়ার এই লজ্জা, এইব্ূপে দূরে দূরে অবস্থানের কারণই 
হইল স্বরূপশক্তির গ্রভাব। ভগবানে স্বরূপশক্তি আছে বলিয়াই মায়া তাঁহার নিকটবর্িনী হইতে পারে না, 
স্বরূপশক্তির অস্তিত্বই মায়াকে দূরে থাকিতে বাধ্য করে, ইহাই “ধায়া স্বেন নিরস্তকৃহকম্৮-বাঁক্যের তাঁৎপর্য্য। 

স্বরূপে বিভূ তগবান্‌কে শক্তিতে ঝ! প্রভাবেও বিভু করিয়াছে এই স্বরূপশক্তিই। স্বরূপে অণু- নিত্যমুক্ত 
জীবকেও প্রভাবে বৃহৎ করিয়াছে এই স্বরূপশক্তি। যেহেতু, স্বরূপশক্তি (বা পরাশক্তি ) নিজেই বিভু। “পরাস্ত 
শক্তিরিত্যাদৌ স্বাভাবিকীতি পরমাত্মাভেদাভিধানাৎ পরা বিভ্বী সৈৰ হীতি ॥-_কামাদীতরত্র তত্র চায়তনাদিভ্যঃ ॥ 
৩৩1৪০ ॥-বেদান্তস্থত্রের গোবিন্দতাষ্য ॥৮ কিন্তু স্ব্ূপে অথু অনাদিবহির্পুথ জীব স্বরূপশক্তির কৃপা পায় নাই 
_ ৰলিয়া গ্রভাবেও অণু রহিয়া গিয়াছে_-অনাদি বহির্খখ জীব ্বরূপেও অণু, প্রভাবেও অণু) তাই মায়া তাহাকে 
কবলিত করিতে সমর্থ। সম্ভবতঃ, স্বরূপশক্তির অভাবজনিত এই প্রভাবের অণুত্বের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই 
চক্রবর্তিপাদ বলিয়াছেন-_-জীব চিৎকণ বলিয়াই মায়া তাহাকে কবলিত করিয়াছে । 

সার কথ! এই যে, অনাদিকাল হইতেই আমরা স্বরূপশক্তির কৃপা হইতে বঞ্চিত বলিয়। আমর! অনদিকাল 
হইতেই কৃষ্কবহিগূ্খ এবং এই বহির্দুখতাবশতঃই আমরা অনাদিকাঁল হইতেই মায়াবদ্ধ | 


১৫৮ জীঞ্ীচৈতন্যচরিতা মৃতের ভূমিক। 


আরও গোড়ার কথ! অঙ্কুসন্ধান করিলে বুঝা যায়, অনাদিকাল হইতেই আমরা তগবান্‌কে ভুলিয়া আছি, 
কখনও তাহার কথা, তাহার অস্তিত্বের কথা, তাহার আঁননস্বব্ূপত্বের ব! স্ুখস্বরূপত্তের 'কথা আমাদের মনে জাগে 
নাই। আমাদের এই ভগবৎবিস্থৃতি অনাদিসিদ্ধ অথবা অনাদি-কর্দের ফল। অথচ আননস্বরূপের সহিত 
আমাদের নিত্য অচ্ছেগ্ঠ সম্বস্ধবশতঃ আমাদের মধ্যে একটা স্বাভাবিকী চিরন্তনী সুখবাসনা আছে। এই স্খ- 
বাসনা যে চরমা তৃপ্তিলাভ করিতে পারে একমাত্র সেই ত্বানন্দন্বরূপে বা রসম্বরূপ ভগবানে, তাহাকে ভুলিয়া 
আছি বলিয়া আমরা তাহা বুঝিতে পারি না। ভগবানের বহিরঙ্গা মায়াশক্তি প্রাকত ব্রঙ্গাণ্ডের স্খসন্তার 
সাজাইয়! রাখিয়াছেন (কষ্টিপ্রবাহও অনাদি ), সেই দিকেই আমাদের দৃষ্টি গেল এবং সেই স্খসম্তারই আমাদের 
চিরস্তনী সখবাসনার চরম! তৃষ্থি সাধন করিতে পারিবে বলিয়া আমাদের ভ্রান্ত ধারণা জন্মিল; তাই আমর! যেন 
সেই দিকে ফিরিয়া দাড়াইলাম। ইহাই আমাদের অনাদিবহির্্থতা__যাঁহার মূল হইল অনাদি-ভগবৎ-বিস্মতি। 
ভগৰান্‌কে ভুলিয়া! ছিলাম বলিয়! তাহার স্বরূপশক্তির কৃপা হইতেও বঞ্চিত হইয়াছি। কা'রণ, স্বরূপশক্তি স্বাদ! 
ভগবানের স্বরূপেই অবস্থিত বলিয়া, ভগবছুন্ূথ জীবের প্রতিই তাহার কৃপা হইতে পারে। 
_ মায়াবন্ধন ঘুচাইবার উপায়। আমাদের এই মায়াবন্ধন শ্বরূপাচ্ুবন্ধি নয়, আগন্থক; স্থতরাং ইই। 
দুরীভূত হওয়ার যোগ্য- শুভ্র বস্ের আগন্তক মলিনতা যেমন দূরীভূত হওয়ার যোগ্য, তদ্্রপ। 
কিন্তু কিরূপে মায়াবদ্ধন দূরীভূত হইতে পারে? মায়াবন্ধনের হেতু যাহা, তাহা দূরীভূত হইলেই এই বন্ধন 
ঘুচিতে পারে। পূর্বেই বলা হইয়াছে, মায়াবন্ধনের হেতু হইতেছে ভগবদ্‌-বহির্রখতা, বা তাহারও হেতু__ভগবদ্‌- 
বিশ্বতি। এই বিস্বৃতিকে দুর করিতে পারিলেই তগবদ্-বহির্খখতা এবং তজ্জনিত মায়াবন্ধনও ঘুচিতে পারে । 
কিন্ত বিস্মতিকে কিরূপে দূর করা যায়? বিদ্কৃতি হইল স্মৃতির অভাব-__অন্ধকার যেমন আলোর অতাব, 
তদ্রপ। বিস্বাতিকে দূর করিতে হইবে স্ৃতিদ্বারা-_অন্ধকারকে যেমন দূর করা যায় আলো দ্বার । তাই বলা 
হইয়াছে-_ন্বর্তব্যঃ সততং বিষ্ণুবিন্বর্তব্যো ন জাতুচিৎ। সর্ক্বে বিধিনিষেধাঃ স্যুরেতয়োরেৰ কিন্করাঃ ॥ পাক্টোত্তরখ্ড॥. 
৭২১০০ ॥ ভক্তিরসামুতসিদ্ধুঃ ॥ ১/২৫ ॥-_ সর্বদা বিষুকে স্মরণ করিবে ) কখনও তাহাকে বিশ্বৃত হইবে না। যত 
বিধি ও নিষেধ আছে, সমস্তই এই ছুই বিধি-নিষেধের কিন্কর |” 
কিন্ত চেষ্টা করিরাও তে! আমর! ভগবত্স্মতি হৃদয়ে স্থায়ী করিতে পারি না। ভগবৎ্-স্মরণে মনঃসংযোগ 
করিতে চাহিলেও মন কেবল ছুটিয়। ছুটিয়া৷ ইন্জিয়তোগ্য বিষয়েতে যাইয়া উপস্থিত হয় । কখন যে ছুটিয়। যায়, 
তাহাও যেন টের পাওয়| যায় না। ইহার হেতু কি? 
ইহার হেতু এই যে, মায়। আমাদের মনকে বিক্ষিপ্ত করিয়াছে বিষয় হইতে মনকে টানিয়া আনিতে 
চাহিলেও আমরা পারি না। কারণ, মায় ঈশ্বরের শক্তি) মহাপরাক্রমশালিনী; আর আমরা! ক্ষুদ্রশক্তি ভীব। 
মায়ার সঙ্গে আমর! পারিয়৷ উঠি না। তাহা হইলে উপায়? উপায় স্বয়ংভগবান্‌ প্রীরুঞ্ষই অর্জবনকে উপলক্ষ্য করিয়। 
কুরুক্ষেত্র-রণাঙ্গনে বলিয়! গিয়াছেন; তাহার শরণাপন্ন .হইলেই মায়ার হাত হইতে নিষ্কৃতি পাওয়া যায়, ইছার 
আর অগ্য উপায় নাই। “দৈবীন্েবা গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়া । মামেৰ যে প্রপদ্ধান্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে॥ 
গ্বীতা॥” সর্বশেষেও অর্জুনকে তিনি বলিয়াছেন-_-“দেহের স্বখমূলক বা হুঃখনিবৃত্তিমূলক যত রকম ধর্ম আছে, 
তৎসমস্ত পরিত্যাগপুর্ববক একমাত্র আমার শরণাপন্ন হও । সর্বধন্্ান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রত 1” 
কিন্তু কেবল যুখের কথাতেই শরণাপত্তি হয় না ; তজ্জগ্ঠ মনকে প্রস্তত করিতে হইবে । মনকে প্রস্তত করার 
জগ্ত সাধনের প্রয়োজন । সাধনের ফলে ভগবৎ-কুপায় মার়ামুক্ত হইয়া! জীব স্বরূপে স্থিত হইয়! পার্দরূপে ভগবৎ-সেবা 
পাইয়া কৃতার্থ হইতে পারে । 


